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 פתיחת המסכת

סנהדרין  מסכת  הן  ,  בשלהי  אלו  פרק  ]בסוף 

דין עדים  הנחנקים, שהוא סיום סנהדרין[,   נשנה 

שזממו ,  זוממים מה  כעין  ואינם   ,שנענשים 

כמו   בדיוק  הנענשים  זוממים  עדים  כשאר 

, ]כל הזוממים מקדימים לאותה שזממו לעשות

שאינם   ובועלה,  כהן  בת  מזוממי  חוץ  מיתה, 

 מקדימים לאותה מיתה, אלא למיתה אחרת[.

,  ומסכת זו ממשיכה בביאור דיני עדים זוממים 

שאין  ,  שיש עדים זוממים אחרים,  ופותחת בכך

כלל   בהם  לעשותמקיימים  שזממו  אלא ,  כמו 

 .נענשים במלקות

 

 חייבי מיתות שאי אפשר  

 להמיתם במיתה הכתובה בהם 

משמע ר"י  פירוש  חייבי מיתות,  מתוך  שאי  ,  שכל 

בהם הכתובה  במיתה  להמיתם  ממיתים  ,  אפשר 

 להמיתם. אותם בכל מיתה שיוכלו 

מפרש יוסף  ה"ר  אפשר  ,  ואולם  שאי  רוצח  שרק 

בו האמורה  במיתה  מיתה  ,  להמיתו  בכל  יומת 

, אלא אם אי  אבל שאר חייבי מיתות אינם כן,  שהיא

בהם,   הכתובה  במיתה  להמיתם  רק  אפשר  יומתו 

מיתות   ארבע  משאר  דיןבאחד  שיוכלו    בית 

"להמיתם שנאמר  ךָ,  מִקִרְבֶּ ע  רָּ הָּ אבל  וּבִעַרְתָּ   ,"

במיתות אחרות אין להמיתם, ]ואין ללמוד שיומתו  

בכל מיתה כרוצח, שמומת אף בכל מיתה, כי רוצח  

לעניין   הם,  כאחד  הבאים  כתובים  שני  הדם  וגואל 

שאם אי אפשר לעשות כפי הכתוב בפרשה, יעשו אף  

 באופן אחר, ואין ללמוד מהם[.

 

 כל הזוממים מקדימים לאותה  

 מיתה שחייבו את הנידון

מפרש היא  רש"י  זו  שהקדמה  השכמה  ,  לשון 

מהמיתה  , כלומר שאין להם לצפות להצלה  וזריזות

א"נ   בה.  יומתו  במהרה  אלא  הנידון,  את  שחייבו 

 ימהרו לקיים את דינם, ולא ישתהו ויענו את הדין. 

התחלה, כלומר  לשון  , שהקדמה זו היא  ור"י מפרש

הנידון,    לכתחילה את  שחייבו  במיתה  להמיתם  יש 

אבל אם הדבר אינו אפשרי, יש להמיתם אף במיתה  

 אחרת. 

 

 בועל בת כהן וזוממי בת כהן 

, ]שלא כבת  בשריפה, דינה  שזנתה]נשואה[  בת כהן  

בחנק[,   שדינה  שזינתה,  בועל  ישראל  שתיהן  אולם 

דינו שווה בחנק, כי כשיצאה בת כהן לידון בשריפה,  

אֵשׁ    ...הִיא    ...הֵן כִי תֵחֵל לִזְנוֹת  וּבַת אִישׁ כ  נאמר, " בָּ

רֵף ", ללמד, שרק היא יצאה לשריפה, אבל בועלה  תִשָּ

 כבועל בת ישראל.דינו בחנק לא, ואם כן  

כהן   בת  זוממי  שהעידו  וכן  עדים  כלומר  ]נשואה, 

עליה בשקר שזנתה, והוזמו[, אף על פי שחייבו אותה  

, כמיתת בועל בת  בחנק שריפה בעדותם, הם נידונים  

שנאמר   עצמה,  כהן  בת  כמיתת  בשריפה,  ולא  כהן, 

" זוממים,  לַעֲשוֹת  בעדים  מַם  זָּ ר  כַאֲשֶּׁ לוֹ  ם  וַעֲשִיתֶּ

חִיו ", ללמד, שיענשו כפי שזממו לעשות לאחיהם,  לְאָּ

ולא כפי שזממו לעשות לאחותם, ואין הכוונה לפטור  

מיתת   לחייבם  כשיש  רק  אלא  נשים,  זוממי  כל 

אחיהם, כגון אלו שלא יתחייבו כפי שזממו לעשות  

 לבת כהן, אבל יתחייבו כפי שזממו לעשות לבועל.

רש"י    - פירוש  במקום  מתוך  זה  שכל  להבין,  ניתן 

שחייבו בפועל את הבועל ואת הבועלת, אבל במקום  

הבועל   שהיה  ]כגון  הבועלת,  את  רק  בפועל  שחייבו 

 קטן[, הם מומתים במיתה שחייבו אותה. 

שו  - מפרש,  את  ר"י  מחייבים  שאינם  במקום  גם 

, הם מומתים במיתה שאמורה בבועל,  הבועל בפועל

שעדים   שלמדנו  אחר  כי  בה,  האמורה  במיתה  ולא 

במיתת   אלא  האשה  במיתת  נענשים  אינם  זוממים 

" מהכתוב,  ללמוד  יש  רֵף  ...הִיא  האיש,  תִשָּ אֵשׁ  ",  בָּ

שבכל אופן רק היא בשריפה, אבל בועלה או זוממיה  

 אינם בשריפה אלא בחנק. 

 

 עדים זוממים שאי אפשר לעשות  

 בהם כאשר זממו לוקים על חטאם

בפרשת   בתורה  " נאמר  ת מכות,  אֶּ  וְהִצְדִיקוּ 

ת אֶּ וְהִרְשִׁיעוּ  אִם   הַצַדִיק  יָּה  וְהָּ ע  שָּׁ רָּ הַכוֹת   הָּ בִן 

הַש   וְהִפִילוֹ  ע  שָּׁ רָּ יו הָּ נָּ לְפָּ הוּ  וְהִכָּ וכוונת פֵט   ,"

הפסוק הזה, שאם מתחילה באו עדים זוממים, 

והרשיעו את הצדיק בשקר, ואחר כך באו עדים 

זה  ידי  ועל  הזוממים,  את  והזימו  אחרים 

ת "  אֶּ הראשונים הַצַדִיק   הִצְדִיקוּ  שהרשיעו   ,"

 " תבשקר,  אֶּ ע   וְהִרְשִׁיעוּ  שָּׁ רָּ את הָּ כלומר   ,"

יָּה אִםהזוממים הרשעים, "  ע   וְהָּ שָּׁ רָּ ", בִן הַכוֹת הָּ

כלומר אם הזמה זו בת מלקות היא בלבד, שאי 

אפשר לקיים בזוממים אלו כאשר זממו לעשות, 

הַש  "  וְ וְהִפִילוֹ  יו פֵט  נָּ לְפָּ הוּ  אלו הִכָּ הרי  כלומר   ,"
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[ באלו עדויות ,  ובהמשך יתבאר בעזה"י לוקים. 

כפי שזממו לעשות ,  אי אפשר לענוש את העדים 

 [. לנידון 

אותם   מחייבים  היינו  לא  הזה,  הכתוב  ולולא 

 ל א מלקות על שהעידו שקר, ועברו על איסור, "

ר קֶּ ה בְרֵעֲךָ עֵד שָּׁ ", כי עדות שקר לאו שאין  תַעֲנֶּ

אין   מעשה  בו  שאין  לאו  וכל  הוא,  מעשה  בו 

עליו.   לכאורה,  לוקים  משמע  הגמרא  ]מסוגית 

" הפסוק,  מחמת  לוקים  תשהעדים  אֶּ   וְהִצְדִיקוּ 

ת  אֶּ וְהִרְשִׁיעוּ  אִם   הַצַדִיק  יָּה  וְהָּ ע  שָּׁ רָּ הַכוֹת    הָּ בִן 

ע שָּׁ רָּ הם  הָּ שבאמת  ד'(,  )בדף  כתבו  התוס'  אולם   ."

" באיסור,  עֵד    ל אלוקים מחמת שעברו  בְרֵעֲךָ  ה  תַעֲנֶּ

ר קֶּ יָּה אִם ", אלא שהפסוק "שָּׁ ע  וְהָּ שָּׁ רָּ " בא  בִן הַכוֹת הָּ

ר  ל אללמד שלוקים על איסור, " קֶּ ה בְרֵעֲךָ עֵד שָּׁ ",  תַעֲנֶּ

 אף על פי שאין בו מעשה[.

מפרשים  - אלו  יש  המלקות  ,  שבדברים  בעונש 

הכתוב יתֶם  ",  מתקיים  לַעֲשוֹת  וַעֲשִׂ זָמַם  כַאֲשֶר  לוֹ 

יו כי דברים אלו הם דברים שיש בהם איסור    ",לְאָחִׂ

לא תעשה, כפי שיתבאר בהמשך, ומלקות הם עונש  

תעשה,   כמו  ולכןלא  ממש  יענשו  שלא  פי  על  אף   ,

, ואין  נחשבת עדותם כעדות שניתן להזימהשזממו, 

 לפוסלה כדין עדות שאי אפשר להזימה. 

נחשב    יש מפרשיםו  - שאמנם עונש המלקות אינו 

הכתוב לַעֲשוֹת  ",  כקיום  זָמַם  כַאֲשֶר  לוֹ  יתֶם  וַעֲשִׂ

יו ואם  ", ]וכן משמע מפירוש רש"י בדף ה' ע"ב[, לְאָחִׂ

אלו  כן   בדברים  להזימה  עדות  אפשר  שאי  עדות 

פסולה,  היא העדות  אין  מקום  מאחר  כי  ,  ומכל 

שבדברים אלו אי אפשר לעשות בעדים כאשר זממו  

ם לוֹ  לעשות, לא נאמר בדברים אלו הכתוב, " וַעֲשִיתֶּ

חִיו מַם לַעֲשוֹת לְאָּ ר זָּ ", ומאחר שמהכתוב הזה  כַאֲשֶּׁ

אפשר   שאי  עדות  מקבלים  שאין  למדים,  אנו 

שלא נאמר בהם הכתוב הזה,  דברים אלו  להזימה,  

 . אין צריך בהם עדות שאפשר להזימה

 

   זוממי פסול יוחסין ]א[ 

 כאשר זממו אין עונשים אותם 

עדים שהעידו על מי שמוחזק ככהן כשר, שהוא  

אמו  שנתגרשה  אמרו  ]כגון  וחלוצה,  גרושה  בן 

קודם שהולידה אביו[, והרי הוא חלל, והוזמו,  

אין אומרים, ]אם הם כהנים[, יעשו הם חללים,  

לו,   לעשות  זממו  את  כאשר  לוקים  אלא 

על מי שמוחזק  .  הארבעים עדים שהעידו  דין  ]וכן 

למיוחס, שהוא ממזר, והוזמו, שאינם נענשים להיות  

עדים   דין  וכן  את הארבעים.  לוקים  אלא  ממזרים, 

שהעידו על חבריהם שאר עדויות של פסול יוחסין,  

 והוזמו, שאינם נענשים להיות פסולים, אלא לוקים[.

שאי  ,  יש ללמוד  מדין קל וחומר  –לדעת בר פדא  

חללים שיהיו  אותם,  לענוש  שאר  ,  אפשר  ]או 

שכן כהן המחלל ,  כאשר זממו לעשותו   פסולים[

, ]על ידי שנושא אשה גרושה, ויולדת לו  בפועל

מתחלל  חללים[,   בעצמו,  אינו  ישראל  בכך  ]וכן 

העושה ממזרים, על ידי שבא על הערוה, אינו נעשה  

לא חיללו  ש ,  כל שכן אלו , ואם כן,  ממזר בעצמו[

אלא   לחללבפועל,  רצו  יתחללו ,  רק  שלא 

חמור   ,שחטא בפועל  ,שכן סברא היאבעצמם,  

 . מרצון לעשות חטא

כי לפי דבריו  ,  שדבריו נדחו בגמרא,  רש"י מפרש  -

זוממים עדים  דין  כל  לבטל  יתבאר  יש  להלן  שכן   ,

בעזה"י, שאין עדים זוממים נענשים, אלא כשנגמר  

כגון שנגמר   נעשה מעשה,  ועדיין לא  על פיהם  הדין 

דין הנידון למיתה על פיהם, ועדיין לא נהרג, אבל אם  

את הנידון על פיהם, שוב אינם נענשים    בית דין הרגו  

כעדים זוממים, ואם כן, בכל דין עדים זוממים, הם  

על   שנענשים  ממה  יותר  זממתם,  על  נענשים 

 שהצליחו להוציא את זממם לפועל.

כי מדיני ,  שדבריו נדחו בגמרא,  ורבינו תם מפרש  -

ללמוד יש  זוממים  קל  ,  עדים  כזה  לעשות  שאין 

, שכן הסוקל את חבירו באבנים, וממיתו בכך,  וחומר

חברם   את  לחייב  והבאים  רוצח,  כדין  סייף,  חייב 

סקילה, על ידי שמעידים עליו בשקר, שחילל שבת,  

כשהוזמו, מתחייבים סקילה כאשר זממו, הרי שעל  

 הרצון נענשים יותר מעל המעשה בפועל.

לוי   בן  יהושע  רבי  הכתוב  – ולדעת  ,  מתוך 

יו " לְאָחִׂ לַעֲשוֹת  זָמַם  כַאֲשֶר  לוֹ  יתֶם  יש    ",וַעֲשִׂ

,  שאין לענוש את העדים שיהיו פסולים,  ללמוד

שזממו   את  לעשות,  כפי  לפסול  זממו  הם  כי 

זרעו   ואת  הוא  אחריו  הנידון  גם  הפסול  בן  ]שכן 

פסול. ופעמים באים לפסול גם את אשתו, שכן על פי  

כדי שנעשה בהם ואם כן  ,  עדותם נבעלה לפסול לה[

, יש לפסול אותם ואת זרעםלעשות,  כפי שזממו  

נשותיהם[ לעשות   ]ואת  שלא  בכתוב  ומבואר 

נאמר  ,  זאת לוֹ "כי  יתֶם  את  וַעֲשִׂ רק  כלומר   ,"

לענוש,   יש  עצמם  הזוממים  את העדים  ולא 

אין  ,  על כרחך,  ואם כן   ]או את נשותיהם[,,  זרעם

הכתוב מדבר בעדים שזממו לפסול את חברם  

 . פסול יוחסין 

 

 זוממי חיוב גלות  ]ב[ 

 אין עונשים אותם כאשר זממו 

וחייבוהו   בשוגג,  נפש  הרג  פלוני  עדים שאמרו, 

אומרים   אין  והוזמו,  מקלט,  לעיר  לגלות  בכך 
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אלא לוקים יגלו הם לערי מקלט,כאשר זממו,  

 .את הארבעים

יוחנן   רבי  וחומר  –לדעת  קל  ללמוד   מדין  יש 

במזיד,  זאת ההורג  בפועל  שכן  מעשה  שעשה   ,

 ]אף כשאינו נהרג, כגון כשלא התרו בו[,,  אינו גולה

, אלא כל שכן שאלו שלא עשו מעשהואם כן,  

, שכן החוטא בפועל חמור  לא יגלו רצו לעשות,  

 מהרוצה לחטוא. 

בגמרא  - נדחו  לומר, ודבריו  ניתן  אדרבה  כי   ,

שהעושה מעשה במזיד, מאחר שעוונו חמור, אין 

לחטוא  הרוצה  גולה, אבל  אינו  ולכן  כפרה,  לו 

ולא עלה בידו, קל ממנו, ולכן יגלה, ויתכפר לו  

 בגלותו. 

לקיש   ריש  ערי    מהכתוב  –ולדעת  בפרשת 

, יש ללמוד, שעדים זוממים אינם גולים, מקלט

להוּא  שנאמר, " רִים  יָּנוּס אֶּ עָּ י  אַחַת הֶּ חָּ ה וָּ אֵלֶּ ",  הָּ

והרי זה מיעוט, הבא ללמד, שרק הרוצח גולה, 

 אבל אחרים, כגון זוממים, אינם גולים. 

 

 זוממי תשלומי כופר ]ג[ 

 אין עונשים אותם כאשר זממו 

עדים שאמרו, שורו המועד של פלוני הרג אדם, 

את  לשלם  השור  של  בעליו  את  חייבו  ובכך 

כפי שוויו של    יש אומרים]הכופר ליורשי ההרוג,  

ו אומריםההרוג.  השור[,  יש  בעל  של  שוויו    כפי 

והוזמו, אין אומרים ישלמו העדים כופר, כאשר 

השור,   בעל  את  לחייב  את  זממו  לוקים  אלא 

 . הארבעים

והטעם לכך שאין מחייבים אותם לשלם, כפי   -

,  כי תשלום כופרשזממו לחייב את בעל השור,  

ההרוג,   ליורשי  השור  בעל  חיוב שמשלם  אינו 

]כחיוב קרבנות  ,  אלא כפרה על ההריגה ,  ממוני

וכל שלא הרג   הבאים לכפר כל אחד על הראוי לו[,

אדם כופר,  שורו  כפרת  עליו  מוטלת  ואין  ,  לא 

לשלם   שאין  .  כופרלחייבו  לומר,  רצו  ]מתחילה 

הכופר נחשב כפרה, אלא לדעת האומרים, שהוא כפי  

שוויו של בעל השור, שנותן את הכופר תחת עצמו,  

לדעת   אף  ולמסקנה,  בגופו.  להיענש  צריך  שהיה 

הרי   ההרוג,  של  שוויו  כפי  הוא  שהכופר  האומרים 

 הוא כפרה על הריגתו[. 

 

 זוממי מכירת גנב לעבדות  ]ד[ 

 אין עונשים אותם כאשר זממו 

ובאו   ממון,  גנב  פלוני  שאמרו  דיןעדים    בית 

לגבות ממנו ממון על פיהם, ולא היה לו לשלם, 

" ככתוב,  לעבדות,  להימכר  דינו  שַׁלֵם ונגמר 

אִם תוֹ  יְשַׁלֵם  בִגְנֵבָּ וְנִמְכַר  לוֹ  אין אֵין  והוזמו,   ,"

אומרים ימכרו הם לעבדות, כאשר זממו לחייב  

 . אלא לוקים את הארבעיםאת הנידון, 

רב המנונא היה סבור, שאין הדין הזה אמור,  - 

הגניבה,   שווי  לשלם את  להם  או כשיש  אלא, 

שאז אין למכור אותם לעבדים, אפילו אם אין 

כמו  לשלם  לך  היה  אם  יאמרו,  כי  לשלם,  לו 

שיש לנו, לא היינו מחייבים אותך להימכר. או 

כי  לשלם,  אין  להם  אפילו  לשלם,  לו  כשיש 

תך להימכר. אבל כשאין יאמרו, לא חייבנו או 

לעבדות,  ימכרו  לשלם,  להם  ואין  לשלם  לו 

 כאשר זממו לחייבו.

האופנים,    - בכל  אמור  הזה  הדין  רבא,  ולדעת 

, כי נאמראפילו אין לו לשלם, ואין להם לשלם,  

גְנֵבָתוֹ " מְכַר בִׂ מוכרים   בית דין שאין  ,  ללמד",  וְנִׂ

, ואין לו לשלם, ולא שגנבאלא את מי  ,  לעבדות

 מישהו אחר, כגון עדים זוממים.

 

 עונש עדים זוממים לדברי רבי עקיבא:  

 קנס הוא ואינם משלמים על פי עצמם 

ב שהוזמו  דיןעדים  הנידון בית  הספיק  ולא   ,

להעמידם בדין על הזמתם, שיעשה להם כאשר 

 זממו לחייבו.

אחר, והודו שם שהוזמו    בית דיןוברחו ובאו ל

 הראשון, נפטרים בכך מעונשם.  בית דיןב

חיוב  אינו  זממו,  כאשר  לשלם  שחיובם  משום 

שקנסה   קנס  אלא  לשלמו,  שמשועבדים  ממון 

אותם תורה על זממתם, שהרי לא הפסידו את  

הם  כן  פי  על  ואף  בידו,  וממונו  כלום,  הנידון 

 מתחייבים ומשלמים. 

קנסות,  מלשלם  פוטרת  שהודאה  בידנו,  וכלל 

" יְשַׁלֵםשנאמר,  אֱלֹהִים  יַרְשִׁיעֻן  ר  כלומר אֲשֶּׁ  ,"

כש דיןדווקא  אבל   בית  ישלם,  עליו,  הטילו 

 . כשהודה מעצמו, פטור

 

 גדף 

 

המשנה משלשין בממון ואין משלשין במלקות,  
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 תתבאר בעזה"י במקומה, בדף ה'.

 

 הוזם עד אחד בלבד

אין עדים זוממים משלמים לנידון ממון שרצו  

, אבל אם הוזם כשהוזמו שניהםאלא  ,  לחייבו 

 עד אחד בלבד, אינו משלם לנידון כלום. 

 

 הודה ואחר כך הוזמו

עדים שני  ממון  כשהעידו  הנידון  את  וחייבו   ,

העדיםבעדותם,   אחד  אמר  מכן  אני ,  ולאחר 

, מאחר שכבר גמר את עדותו,  העדתי עדות שקר

ו הנידון,  את  ולפטור  בו,  לחזור  יכול  אין  אינו 

בטלה שקר עדותו  עדות  שאמר,  באמירתו   ,

 . העדתי

, שניהם משלמים,  ואם אחר כך הוזמו שני העדים

הראשון,   את  לפטור  ואין  שהוזמו,  עדים  שני  ככל 

כי   זומם,  אינו  וכבר  בו מעדותו,  חזר  שכבר  מחמת 

 אינו יכול לחזור בו מדבריו הראשונים.

 

 הוזמתי ונתחייבתי 

בית  אני וחברי העדנו ב,  ואמר,  מי שבא בפנינו 

,  והעמידו אותנו על כך בדין ,  והוזמנו ,  פלוני  דין 

. חייב לשלם על  ונתחייבנו לשלם כאשר זממנו 

  בית דיןפי דבריו, כי מאחר שכבר חייבו אותו  

בו   שנפטר  קנס,  חיובו  אין  מעתה  לשלם, 

בית  בהודאה, אלא חיוב גמור לשלם כפי פסק  

, ואף על פי שאינו נאמן להעיד יחידי, לחייב דין

ומשלם ,  על עצמו נאמן גם את חבירו בעדותו,  

 . כפי חלקו 

 

 מעידים אנו את איש פלוני שגירש 

 את אשתו ולא נתן לה כתובתה 

אינו   שלו  הפירעון  שזמן  חוב,  שטר  היא  כתובה 

זמן הפירעון הוא כשתצא   ודאי, שכן  ואינו  ידוע 

האשה מבעלה ]בגט או במותו[, ואין ידוע מתי יגיע  

ודאות שיגיע אי פעם, כי אם  זמן זה, וכן אין שום  

תמות האשה לפני בעלה, הוא יורש את כל נכסיה,  

החוב   יתבטל  ובכך  הכתובה,  חוב  את  זה  ובכלל 

 הזה. 

ומעתה, כשהעידו שני עדים בשקר על אחד שגירש  

לא   הכתובה,  חוב  את  לה  שילם  ולא  אשתו,  את 

אלא   עליו,  מוטל  שאינו  חוב  בשקר  עליו  הטילו 

כן   ואם  הפירעון,  זמן  שהגיע  לומר,  ששיקרו 

כשהוזמו, אין לחייבם לשלם לו את כל שיעור חוב  

הכתובה, שכן לא זממו להטיל עליו את החיוב הזה,  

לה  הפירעון  אלא  זמן  בהגעת  שנפסד  במה  פסידו 

 בלבד. 

ולפיכך יש לברר, במה נפסד הבעל בהגעת זמן 

 הפירעון של הכתובה, 

והנה, מאחר שחוב זה ספק אם יגיע זמן פירעונו  

וישלמו הבעל, וספק לא יגיע זמן פירעונו ויזכה  

הבעל בכולו, שווה הוא אצל הבעל ואצל האשה 

 למכור זכותם לאחרים על הספק. 

מנה, הבעל מוכר   שווי הכתובה מאה  כגון אם 

זכותו לאחרים בחמישים מנה, שאם יגרש את  

האשה או ימות לפניה, ישלמו לה הקונים מאה  

בכל  הם  יזכו  לפניו,  תמות  ואם  תחתיו,  מנה 

 המאה מנה.

והאשה מוכרת זכותה לאחרים בארבעים מנה,  

שאם יגרשנה בעלה או תתאלמן, יזכו הם בכל  

המאה מנה תחתיה, ואם תמות לפני בעלה, לא 

 יטלו כלום. 

כבר   כי הוא  יותר,  ]הסיבה שזכות הבעל שווה 

מוחזק בנכסים, ואוכל פירותיהם כל זמן שהם 

 ברשותו[.

לבעל   יש  הפירעון,  זמן  שהגיע  קודם  כן,  ואם 

בכתובה זכות כפי מה שיקבל כשימכרנה, ]כגון  

 חמישים[. 

יקנה   שאם  מזו,  יתרה  זכות  בה  לו  יש  ועוד 

זכותה, שאם תזכה בכתובה הוא  מהאשה את 

יטול את המגיע לה, ואם כן שוב לא ישלם לה 

שווי  כל  בוודאי  בידו  שיהיה  ונמצא  כלום, 

הכתובה, על ידי תשלום זכותה בלבד, ]כגון אם  

יקנה ממנה את זכותה בארבעים, יהיו בידו כל 

 זכותו בה ששים[. המאה, ואם כן שווה לו 

וכשהעידו העדים בשקר, שכבר הגיע זמן פירעון  

 הכתובה, זממו להפסיד את הבעל זכויות זו. 

פפא   ורב  אושעיא  בר  נתן  רב  מאחר   –לדעת 

תהיה כל  ,  שאם הבעל יקנה מהאשה את זכותה

שלו  כל  ,  הכתובה  את  להפסידו  שזממו  נמצא 

וכל זה ישלמו ,  הכתובה חוץ מזכות האשה בה 

 . לו 

ישלמו לו רק כפי מה שהיה   –ולדעת רב חסדא  

הכתובה ,  מקבל את  מוכר  הוא  היה    אם 
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היא,  לאחרים שלו  בוודאי  זו  זכות  רק  ]כי   ,

לו   למכור  שתסכים  באשה,  תלויה  ואינה 

 זכותה[.

 

מה  אלא  לו  משלמים  שאין  פפא  רב  ואמר 

שזממו להפסידו בכתובה עצמה ]כנ"ל[. ואף על  

פי שבעדותם הם באים להפסידו גם, שלא יאכל 

פירות נכסי מלוג, את זה אינם משלמים לו, כי 

יכולים לומר, לא ידענו שהיו לה נכסי מלוג, ולא 

 באנו אלא להפסידו כתובתה.

כל הנ"ל הוא כפירוש רש"י ותוס'. אולם רש"י שמע  

מרבותיו לפרש, שאין כאן מחלוקת, אלא שאומדים  

את זכות האשה לפי נכסי הבעל, אם הם עידית או  

זיבורית, כי הקונה מדקדק בזה, ואם יחד לה הבעל  

 קרקע לכתובתה, לפי הקרקע הזה אומדים.

ובטור כתוב: ושומה זו תלויה באשה, שאם היא זקנה או  

גירושין,   יותר. וכן לעניין  חולה, שקרובה למות, אז שוה 

אם היא קנטרנית, בעניין שאין הבעל יכול לסובלה, קרובה 

להתגרש יותר. וגם שמין לפי מה שהיא השדה המיוחדת 

 לכתובתה, אם היא עידית או בינונית או זיבורית. 

התוס' לעדים  שכשם    ,וכתבו  גירש  שיש  האומרים 

פלוני את אשתו, לשלם לבעל מה שרצו להפסידו, כך  

שבעל  ,  וכסות]=מזונות[  לשלם לאשה שאר  יש להם  

לאשתו כמגורשת,  חייב  להחזיקה  באו  ,  וכשבאו 

 : מהם  להפסידה

שאר    - כשיעור  שווים  ידיה  מעשה  כן  אם  אלא 

מזכים  וכסות אותה,  שמפסידים  מה  כנגד  שאז   ,

 אותה במעשה ידיה.

, כי  או שגם היא אומרת שנתגרשה כדברי העדים  -

 בכך היא מוחלת לבעל על חיובו לה כבעל.

 

 העידו על פירעון קרוב והוזמו

על  לחבירו ממון,  עדים שהעידו באחד, שחייב 

אומר,   והוא  יום,  שלושים  בסוף  לפורעו  מנת 

והוזמו   שנים,  מספר  לאחר  הפירעון  שזמן 

 העדים. 

מנת שיהיה  אומדים כמה אדם רוצה לתת, על  

יום, ועד הגעת   בידו כזה ממון, מסוף שלושים 

הזמן האמיתי, שזה מה שרצו להפסידו, ואת זה  

 ישלמו לו. 

 

 המלווה את חבירו לעשר שנים 

" נאמר,  כספים  שמיטת  ]=לא  ש  יִג    ל אבעניין 

ת  יתבע[ ת   אֶּ חִיו  רֵעֵהוּ וְאֶּ ", ומכאן למדו, שאין  אָּ

שניתן   בחובות  אלא  מדברת,  לתבוע הפרשה 

אותם,  לתבוע  אפשר  שאי  חובות  אבל  אותם, 

 אינם בטלים בשביעית.

הראשון  שמואל  ללשון  אמר  יהודה  רב  דעת   , –  

שביעית ראשונה  המלווה את חבירו לעשר שנים, 

חובו  את  ניתן  משמטת  שאינו  אף  זה,  חוב  כי   ,

עשר   חלפו  לא  עוד  ]כי  עצמה  בשביעית  לתביעה 

שנים[, אם השביעית לא היתה משמטת, היה ניתן  

חוב   נקרא  זה  והרי  שנים,  עשר  בסוף  לתביעה 

 " מהכתוב  בשביעית,  שבטל  לתביעה,    ל א הניתן 

לידי  ש יִג   לעולם  יגיע  שלא  שיתכן  חוב  ]ורק   ,"

 תביעה, אינו בטל בשביעית[. 

המלווה    – , דעת רב יהודה אמר שמואל  וללשון שני 

אין השביעית משמטת את  את חבירו לעשר שנים,  

הפירעון ,  חובו  זמן  שהגיע  אחר  עוד  אלא  כל  כי   ,

שלא הגיע זמן הפירעון, אי אפשר לתבוע את החוב,  

שהשביעית   לתביעה  הניתן  חוב  בכלל  ואינו 

 משמטת. 

 

 אופנים נוספים שאין 

 משמטת את החובהשביעית 

חובו  המלווה על המשכון .  א אינו משמט את   ,

לעניינים   המשכון  את  קנה  כי  בשביעית, 

מסוימים, ולכן נחשב החוב כגבוי בידו, ואם כן 

 אינו נוגש את חבירו.

, אינו משמט את  בית דין המוסר שטרותיו ל.  ב

" תיִג    ל אחובו בשביעית, כי נאמר,  ", רֵעֵהוּ  ש אֶּ

, אינו נוגש את רעהו  בית דיןוהמוסר שטרותיו ל

בית הם הנוגשים, וחובות של    בית דיןכלום, כי  

משמטים.    דין פרוזבול  אינם  שזהו  פירש  ]רש"י 

דבר   הוא  שפרוזבול  כתבו,  ותוס'  הלל.  שהתקין 

 נוסף[. 

 

 תנאי למחול על האונאה 

 ותנאי שלא ישמט את חובו בשביעית 

רב   הכתוב   –לדעת  על  לעבור  תנאי  העושה 

בטלבתורה,   שהתנה    ,תנאו  וקונה  מוכר  ולכן 

אחד מהם עם חבירו, שאם יתאנה, ימחל לו על  

האונאה, התנאי בטל, ותובע את האונאה. וכן 

המלווה לחבירו מעות, ומתנה עמו, שלא ישמט 

אחר   לו  יפרע  אלא  בשביעית,  חובו  את 

 השביעית, התנאי בטל, והחוב שומט בשביעית.
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העושה תנאי לעבור על הכתוב   – ולדעת שמואל 

, ולכן המתנה  התנאי קייםבתורה ]בדיני ממון[,  

עם חבירו שימחל על האונאה, התנאי קיים. וכן 

אחר   החוב  את  לו  שישיב  חבירו  עם  המתנה 

קיים.   התנאי  בתוס',  השביעית,  כאן  ]ומבואר 

שהתנאי קיים, רק משום שאין בו ביטול ודאי של דין  

אונאה,   תהא  שלא  יתכן  במקח,  כגון  התורה, 

עברו   ולא  שיפרע קודם השביעית,  יתכן  ובהלוואה, 

 על דין התורה[.

 

 תנאי שלא יהא במקח  

 אונאה לדברי הכל בטל 

לעשות  הנני  לחבירו,  אחד  שאמר  וקונה  מוכר 

את הקניין על מנת שאין בו אונאה, לדברי הכל 

 התנאי בטל:

רש"י   ש  –לפירוש  זה  משום  תנאי  לשון  אינו 

שאין  ,  הבטחהשימחל על האונאה, אלא לשון  

במקח נמצא ולכן אם יש אונאה  ,  במקח אונאה

ו טעותששיקר,  מקח  ירצה  המקח  ואם   ,

כדין   רשאי,  המקח,  מכל  בו  לחזור  המתאנה 

 מקח טעות.  

רשב"ם   ש  –ולפירוש  זה  משום  תנאי  לשון  אינו 

אלא   האונאה,  על  במקח  שימחל  יחול  שלא  תנאי 

]אלא למחול  שאין אדם יכול  , ומאחר  איסור אונאה

האיסור   את  לבטל  יכול[  אינו  אבל  לו,  המגיע  על 

לשלם  חייב  המאנה  אונאה,  היתה  אם  הקיים, 

 למתאנה.

 

 תנאי שלא תשמט השביעית 

המלווה מעות לחבירו ומתנה עמו על מנת שלא  

 : לדברי הכל התנאי בטל תשמט השביעית, 

רש"י   אינה   –לפירוש  שהשביעית  משום 

להתנות שלא תשמט, ומאחר שלא מסורה בידו 

 התנה עם מי שהדבר בידו, אין כאן שום תנאי.  

משום שלשון זה הוא תנאי שלא    –ולפירוש רשב"ם  

שביעית איסור  החוב  , יחול  את  ממנו  יגבה  ,  אם 

יכול  מאחר  ו האיסור הקיים,  לבטל את  שאין אדם 

 אינו רשאי לגבות את החוב אחר השביעית. 

 

 המלווה את חבירו סתם אינו רשאי  

 לתובעו קודם שיעברו שלושים יום

סבור  היה  חנה  בר  בר  נלמד  ,  רבה  זה  שדין 

שאין אדם טורח לכתוב  , שמסתבר  והיא ,  מסברא 

להלוואה, שזמן הפירעון פחות משלושים    שטר 

, אף על פי שלא  הלוואה ואם נכתב שטר על  ,  יום 

ודאי שאינו אלא לאחר  נכתב בתוכו זמן הפירעון, 

יום  הדין  אין  ,  ומאחר שזה טעם הדין .  שלושים 

שטר ה  עליה  שנכתב  בהלוואה  אלא  אבל  זה   ,

הפירעון,   זמן  בה  פורש  שלא  פה  בעל  הלוואה 

 המלווה רשאי לתבוע אף בתוך שלושים יום. 

שאין חילוק בין הלוואה בשטר  ,  ודעת רב ושמואל 

פה  על  רשאי  להלוואה  המלווה  אין  ובשתיהן   ,

שדין  , וביאר רב מתנה לתבוע בתוך שלושים יום.  

מהכתוב  נלמד  " זה  שְׁנַת ,  ה  רְבָּ בַע    קָּ שְנַת  הַשֶּ

טָה  שתי  הַשְמִׂ השמיטה  שנת  את  שהזכיר   ,"

היא  ללמד פעמים,   האחת  שמיטות,  שתי  שיש   ,

בטלים   החובות  שכל  פרשה,  באותה  המבוארת 

זו,   היא  והשניה  השביעית.  בשנה  שכל  לגמרי 

פירעון[,  החובות   זמן  בהם  פורש  בטלים  ]שלא 

להלוואה  הראשונה  אפשר  בשנה  שאי  לעניין   ,

ואין הכוונה  לתובעם אלא אחר שתעבור השנה,  

, כי שלושים יום  לשנה ממש אלא לשלושים יום 

 בשנה נחשבים כשנה. 

 

 חביבי 

ולכן רב כינה את  חביבי הוא תרגום של דודי   .

 רבי חייא דודו, "חביבי". 

 

 הפותח בית צוואר בשבת 

רב,   אמר  יהודה  רב  הצואר  אמר  בית  הפותח 

פתח  בשבת בלא  חדש  חלוק  שהיה  ]כגון   ,

להכניס את הראש, ועשה לו פתח[, גמר בכך את  

ו הבגד,  עשיית  חטאת  מלאכת  אב חייב  משום 

בפטיש.   מכה  של  שהיתה מלאכה  חבית  אבל 

אף על פי שהיה הכיסוי צמוד לחבית ,  מכוסה

, ואין  מותר להתיז את הכיסוי מהחבית,  בטיט

הכיסוי   אין  כי  פתח לחבית,  כעשיית  נחשב  זה 

חלק מהחבית, ואף כשהיה הכיסוי על החבית, 

 היתה כאן חבית גמורה עם פתח.

 

 פסול מים שאובים במקוה 

, שמים שאובים פוסלים את תקנת חכמים היא

את המקוה,   לפסול  שאובים  מים  ושיעור 

 .הוא שלושת לוגין , המקווה

. כלומר, אם מה  אזלינן בתר שמא   – מתחילה אמר רבא  

שנפל למקוה, נקרא בשם מים, ]אפילו עם שם לואי כגון  
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מי צבע[, הוא פוסל את המקווה בשלושת לוגין. ואם  

אחר, ]כגון יין מזוג[, אינו נחשב מים, ואינו  נקרא בשם 

פוסל את המקוה, אף על פי שיש בו שיעור שלושת לוגין  

 מים. 

חייא   רבי  בלבד  –לדעת  שיעורא  ,  אזלינן בתר 

למקוה  כלומר   נפלו  מים  אם  לוגין  שלושה 

שהיו ממש פי  על  אף  המקוה,  את  פסלו   ,

שלושת   שיעור  על  הנוסף  יין,  במעט  מעורבים 

כי  ולא מראה מים,  יין,  כאן מראה  ויש  לוגין, 

למעשה יש כאן שיעור שלושה לוגין מים. ואם 

לא  מים,  לוגין  משלושת  פחות  למקוה  נפלו 

פסלוהו, אף על פי שהיו מעורבים במעט חלב,  

אן מראה מים  שהשלימם לשלושה לוגין, ויש כ

שלושה לוגין, כי למעשה אין כאן שיעור שלושה  

כן גם דעת תנא ,  ולדברי רבאלוגין ממים ממש. ]

 [. קמא של הברייתא

,  הכל הלך אחר המראה   – ולדעת רבי יוחנן בן נורי  

שלושה לוגין שמראיהם  אם נפלו למקווה  כלומר  

מים  כאן  כמראה  שאין  פי  על  אף  אותו,  פסלו   ,

שיעור שלושת לוגין מים ממש, ומעורב בהם מעט  

לא   יין,  במראה  מים  למקווה,  נפלו  ואם  חלב. 

פסלוהו, אף על פי שיש בהם שיעור שלושת לוגין  

בהם   שהוסיפו  ידי  על  מראיהם  שנשתנה  מים, 

 מעט יין. ]וכן אמר רב יהודה אמר רב[. 

שדעת תנא קמא ,  אמר רב יהודה,  ולדברי אביי

.  תרוויהו בעינן שיעורא וחזותא  –של הברייתא  

נפסל, אלא כשיפלו לתוכו כלומר   אין המקווה 

. שמראיהם כמראה המים,  שלושת לוגין מים

ולכן אם נפלו לתוכו מעט פחות משלושת לוגין 

לשיעור   המשלימם  חלב,  מעט  בתוספת  מים, 

שיעור  כאן  אין  כי  פסלוהו,  לא  לוגין,  שלושת 

שלושת לוגין. וכן אם נפלו לתוכו שלושת לוגין 

המשנה  יין,  מעט  בתוספת  מים,  של  מלאים 

מראיהם, לא פסלוהו, כי אין כאן מראה מים,  

יהודה רב  אמר  נפלו   ]וכן  אם  אבל  רב[.  אמר 

למקוה שלושת לוגין מלאים של מים, בתוספת  

 מעט חלב, שלא שנה את מראיהם, פסלוהו, כי 

 יש כאן שלושת לוגין מים, במראה מים.

 

 דדף 

 

 חבית מלאה מים שנפלה לים 

גורס מקום,  רש"י  באותו  שטובל  לא ,  שטמא 

בכך עומדים נטהר  שבחבית  המים  כל  שמא   ,

יחד, ושמא בא זה ראשו ורובו במים שאובים. 

ודווקא בים יש לחוש לכך, אבל בנהר, שיש בו  

מי  ודאי  כי  לכך,  לחוש  אין  הזמן,  כל  זרימה 

 .מכאן, וטובל במי הנהרהחבית כבר הלכו 

מפרשים המים  ותוס'  כל  עומדים  ודאי  שאפילו   ,

, כי המים הללו  נטהרבמקום אחד, טמא הטובל שם  

וכלל   לטבילה,  הכשרים  המים  לשאר  מחוברים 

למי   המחוברים  שאובים  במים  שטובלים  בידינו, 

 מקוה ]בהשקה[. 

 

 שנפלה לים ]לבן[חבית מלאה יין 

, שמא  לא נטהר בכך,  טמא שטובל באותו מקום

כל היין שבחבית עומד יחד, ושמא זה טבל ביין  

 ולא במי הים. 

, יש לחוש שבמקומו וטבל,  ואם ירד לשם טמא

ולכן אם   ממנו,  יין שנטמא  נפל יש  לאחר מכן 

 .נטמא הככר מחמת היין ,  לשם ככר של תרומה

ודווקא בים יש לחוש לכך, אבל בנהר, שיש בו  

אין   הזמן,  כל  יין  זרימה  ודאי  כי  לכך,  לחוש 

החבית כבר הלך מכאן, ואין באותו מקום אלא  

 מי נהר.

שְעָתוֹ" כָהוּ לְפָנָיו כְדֵי רִׂ  "   וְהִׂ

" תוֹהכתוב  רִשְׁעָּ אחד  כְדֵי  מעשה  שעל  ללמד,  בא   ,"

כְדֵי  עונשים עונש אחד ולא יותר, שכך הוא נדרש, "

תוֹ אתה  ", משום רשעה אחת אתה מחייבו, ואי  רִשְׁעָּ

 מחייבו משום שני רשעיות. 

חכמים   ומשלם  –לדעת  לוקה  אדם  שכן[  ]אין   ,

ללמוד יש  הזה  על  ,  מהכתוב  אדם  לחייב  שכשיש 

אין  ,  מעשה אחד עונש מלקות ועונש תשלומי ממון

אותו   אלו,  עונשים  עונשים  אחד  בשני  בעונש  אלא 

עדים  בלבד לעניין  בהמשך  בעזה"י  שיתבאר  ]כפי   ,

זוממים[. ואין ללמוד מפרשת מוציא שם רע, שכשם  

מעשה   על  אלו  עונשים  בשני  נענש  רע  שם  שמוציא 

" בו,  שנאמר  א  אחד,  נְשׁוּ  "  ,]=מלקות["  תוֹוְיִסְרוּ  וְעָּ

ףא   סֶּ כֶּ ה  מֵאָּ יענשו  ]=ממון[,    " תוֹ  זוממים  עדים  כך 

" והכתוב  אחד,  מעשה  על  אלו  עונשים  כְדֵי  בשני 

תוֹ שאין  רִשְׁעָּ ילמד,  בהם,  האמור  שני  ",  עונשים 

עונשים אחרים יחד, אבל ממון ומלקות עונשים יחד.  

זאת אין לומר, משום שעונשו של מוציא שם רע קנס  

הוא, וכל קנס חידוש הוא שחידשה תורה למקומו,  

ואינו דין כללי ללמוד ממנו לשאר מקומות, ואם כן,  

תוֹהכתוב " ", מלמד שאין עונשים על מעשה  כְדֵי רִשְׁעָּ

 אחד אפילו מלקות וממון. 

מאיר   רבי  ומשלם  –ולדעת  לוקה  שכן[  ]אדם   ,
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ללמוד יש  הזה  אדם  ,  רק,  מהכתוב  לחייב  שכשיש 

מיתה ועונש  מלקות  עונש  אחד  מעשה  אין  ,  על 

אותו   אלו,  עונשים  עונשים  אחד  בשני  בעונש  אלא 

מיתה[.   כלומר  מביניהם,  ]החמור  אין  אבל  בלבד, 

עונשים על מעשה אחד  ללמוד מהכתוב הזה, שאין  

וממון שם מלקות  בעניין מוציא  בתורה  כי מפורש   ,

אחד,   מעשה  על  ומלקות  ממון  אותו  שעונשים  רע, 

ולדעת רבי מאיר עונש עדים זוממים, גם הוא קנס  

כמו עונש מוציא שם רע, ואם כן, כשם שקנסו מוציא  

שם רע בשני עונשים אלו, כך יש לקנוס עדים זוממים  

בעניין   תורה  כשאמרה  כן,  ואם  אלו,  עונשים  בשני 

תוֹעדים זוממים " ", ודאי לא כוונה לשלול  כְדֵי רִשְׁעָּ

אלא   באה  לא  כרחך  ועל  יחד,  וממון  מלקות  עונש 

 ללמד, שאין עונשים עונש מלקות ועונש מיתה יחד. 

 

 עונש עדות שקר לעדים זוממים

שנענשים  זוממים  עדים  אם  חכמים  נחלקו 

על   גם  לוקים  זממו  כאשר  מלקות[  או  ]ממון 

ה בְרֵעֲךָ עֵד    ל אשהעידו שקר ועברו באיסור " תַעֲנֶּ

ר קֶּ  ".שָּׁ

אין אדם מתחייב על שתי רשעיות,    – לדעת חכמים  

מלקות   או  ממון  אדם  לחייב  זממו  אם  ולכן 

ממון או  משלמים ארבעים, נענשים כאשר זממו, ו 

ם לוֹ  לוקים ארבעים, מהכתוב "  "  כַאֲשֶר זָמַם וַעֲשִיתֶּ

  ל א מלקות על שעברו על הכתוב " אבל אין לוקים  

ה   ". תַעֲנֶּ

מאיר   רבי  שתי    –ולדעת  על  מתחייב  אדם 

ולכן אם  ואחת מלקות,  רשעיות, שאחת ממון 

לו מהכתוב, משלמים  זממו לחייב אדם ממון,  

לוֹ  " ם  זָמַם וַעֲשִיתֶּ מהכתוב, ולוקים",  כַאֲשֶר   ,

מלקות, תַעֲנֶה   לאֹ" אדם  לחייב  זממו  ואם   ."

" מהכתוב,  ארבעים  ר  לוקים  כַאֲשֶּׁ לוֹ  ם  וַעֲשִיתֶּ

מַם "זָּ מהכתוב  ארבעים  ועוד  ה  ל א",  ".  תַעֲנֶּ

]מתוך פירוש רש"י משמע, שלוקים ומשלמים, כי יש  

כתבו,   התוס'  אולם  עצמו.  בפני  עונש  לכל  אזהרה 

שאין צריך אזהרה אלא לעונש הגוף, אבל עונש ממון  

 יש אף בלא אזהרת לא תעשה[. 

 

 האם לוקים על לאו שאין בו מעשה 

 שהחטא מתבצע בלא מעשה[כ]כלומר 

רע.  א שם  חטאו,  לוקה  .  מוציא  פי  על  על  אף 

מעשה עשה  שכן  שלא  בלבד[,  אמירה  ]אלא   ,

 ".תוֹוְיִסְרוּ א  מפורש בו בתורה, "

זוממים.  ב ]כשאין לוקים  .  עדים  חטאם,  על 

אף על פי שלא עשו  עונשים אותם כאשר זממו[,  

 , ]אלא אמירה בלבד[, כמבואר בדף ב'. מעשה

איסורים.  ג שאר  מעשה   ולעניין  בהם  שאין 

 נחלקו חכמים: 

יהודה   רבי  בהם   –לדעת  שאין  איסורים  כל 

עליהם,  מעשה בהם  לוקים  שיש  כאיסורים   ,

אבמעשה,   בבניין  ללמוד  יש  זה  מהצד  ,  ודבר 

זוממים ועדים  רע  שם  מוציא  של  , השווה 

שלוקים אף על פי שלא עשו מעשה, וכשם שהם  

לוקים אף על פי שלא עשו מעשה כך לוקים על 

לומר   ]ואין  מעשה.  בהם  שאין  איסורים  שאר 

משום  מעשה,  בלא  לוקה  רע  שם  מוציא  שרק 

שהוא חמור, שכן לוקה ומשלם, משום שעדים  

זוממים יוכיחו, שלוקים בלא מעשה, אף על פי 

דברי חכמים(. ואין  שאינם לוקים ומשלמים )ל

מעשה,  בלא  לוקים  זוממים  עדים  שרק  לומר 

משום שהם חמורים, שכן אין צריכים התראה, 

רע שם  שמוציא  בלא    משום  שלוקה  יוכיח, 

לומר  ואין  התראה.  שצריך  פי  על  אף  מעשה, 

שניהם   כי  מעשה,  בלא  לוקים  שניהם  שרק 

עדים  עונש  יהודה  רבי  לדעת  כי  הם,  קנסות 

 זוממים אינו קנס[. 

אין לוקים אלא על איסור לא    –ולדעת חכמים  

מעשה בו  שיש  ממה  תעשה  ללמוד  יש  ]שכן   ,

שנסמכה פרשת מכות לאיסור חסימה שיש בו  

מהצד השווה של ,  ואין ללמוד בבנין אבמעשה[,  

, שעל כל איסורים  עדים זוממים ומוציא שם רע

לוקים אף בלא מעשה, ]ולא רק לדעת האומרים 

לדעת  אף  אלא  הוא,  קנס  עונש  ששניהם 

אינו קנס[,   זוממים  עדים  כי האומרים שעונש 

ולומר לדחות  בהם ,  יש  שיש  שניהם  שרק 

, ]זה אין צריך התראה וזה לוקה יתירהחומרה 

מעשהומשלם[,   בלא  מלקות  בהם  מה  נאמר   ,

 שאין כן שאר איסורים, שאינם חמורים כל כך. 

 

 הכל מודים שהעובר על איסור  

מֶנּוּ עַד וְלאֹ" ירוּ מִׂ  אינו לוקה " קֶרבֹ  תוֹתִׂ

כי  אין לוקים על איסור זה,    – לדעת רבי עקיבא  

 . הוא לאו שאין בו מעשה

כי  אין לוקים על איסור זה,    –ולדעת רבי יהודה  

לעשה הניתק  לאו  "הוא  נאמר,  שכך   וְל א , 

נּוּ עַד ר וְהַנּ  ב    תוֹתִירוּ מִמֶּ נּוּ עַדקֶּ ר מִמֶּ אֵשׁ  ב    תָּ ר בָּ קֶּ

", כלומר העשה האמור אחריו, לשורפו, תִשְרפוּ
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הוא תקנתו של האיסור וכפרתו, ואין לו עונש 

 אחר.

 

 אזהרה לעדים זוממים  

 ]לעניין עונשי הגוף שאין עונשים בלא אזהרה[ 

מהכתוב האמור בעניין עדות,   –לדעת חכמים  

רתַעֲנֶה  לאֹ" קֶּ  ". בְרֵעֲךָ עֵד שָּׁ

מאיר   רבי  בעניין   –ולדעת  האמור  מהכתוב 

" זוממים,  אוּ  עדים  וְיִרָּ יִשְׁמְעוּ  רִים   וְלאֹוְהַנִּשְׁאָּ

פוּ יֹ  רְבֶךָ לַעֲשוֹת עוֹדסִׂ  ". כַדָבָר הָרָע הַזֶה בְקִׂ

 

 הדף 

 

 משלשים בממון  

 ואין משלשים במלקות

זוז,  מאתים  שחייב  אחד  על  שהעידו  עדים 

ונמצאו זוממים, כולם יחד משלמים לנידון מה 

כל אחד מהם   שנים,  ]אם הם  להפסידו,  שרצו 

כל אחד משלם  שלושה,  הם  ואם  מנה.  משלם 

 שני שלישי מנה[. 

שעונשה   עבירה  שעבר  אחד  על  שהעידו  ועדים 

מלקות ארבעים, ונמצאו זוממים, כל אחד מהם 

 לוקה ארבעים שלימות: 

אביי   אומרת   –לדעת  כל ,  הסברא  שיתחלקו 

, ולא ישלם כל אחד את הכל,  הזוממים בעונש

בממון  כשהוזמו  הממון  ,  ולכן  את  משלשים 

, אף שמסברא יש  אלא שלעניין מלקות,  ביניהם

הדין הוא שכל אחד לחלק את המלקות ביניהם,  

שלימה מלקות  למד  לוקה  זה  ודבר  מגזרה , 

ר",  בית דין, שנאמר בעניין מיתות  שווה הוּא   אֲשֶּׁ

מוּתרָשָע   יָּה ",  בית דיןונאמר בעניין מלקות  ",  לָּ וְהָּ

 בית דין שכשם שאין  ", ללמד,  רָשָע הָּ בִן הַכוֹת    אִם

מיתה עונש  חצי  אין  ,  עונשים  דין כך    בית 

וכל שנתחייב מלקות ,  עונשים חצי עונש מלקות

 .לוקה ארבעים שלימות, בית דין ב

רבא   אומרת   – ולדעת  אחד  ,  הסברא  שכל 

, שכן נאמר  מהזוממים יענש לבדו כפי מה שזממו 

 " הזוממים,  מַם  בעונשם של  זָּ ר  כַאֲשֶּׁ לוֹ  ם  וַעֲשִיתֶּ

ארבעים ,  ולכן ",  לַעֲשוֹת  להלקותו  זממו  ,  כשהם 

אולם  , יש לענוש כל אחד מהם במלקות ארבעים 

, וכל  שאי אפשר לצרפם יחד ,  כל זה בעונש הגוף 

אחד מהם הוא גוף נפרד, ואם כן, כשיענש גוף זה  

בעשרים, וגוף זה בעשרים, לא נתקיים באף אחד  

ממון  בעונש ממון אין הדין כן, כי  אבל  כאשר זמם.  

יחד  מצטרף  אדם  בני  כמה  יחד  ,  של  וכשיתנו 

זוז  זממו  ,  מאתים  כאשר  בהם  שנתקיים  נמצא 

]יתכן, שלעניין הממון, כשיהיו כמה בני אדם  .  לעשות 

שותפים במאתים זוז, הרי הם נחשבים כבעלים אחד  

זוז,   מאתים  בשותפות  כשישלמו  ולכן  הממון,  בכל 

 כאילו כל אחד שילם כל אשר זממו לעשות[. 

 

   ביאר[]רש"י בדף ג' 

 מה הכוונה משלשים בממון 

  בית דין , כלומר  צד שלישישהכוונה ל  יש מפרשים

גובה   הוא  לנידון,  הזוממים  בין  שלישי  צד  שהוא 

מזוממים איש כפי חלקו, באופן שיעלה חלקם יחד,  

 כפי המגיע לנידון. 

מפרשיםו ל  יש  לשלוששהכוונה  והכוונה  חלוקה   ,

בזה, שאם היו שלושה זוממים, ישלם כל אחד שליש,  

 והוא הדין שאם היו ארבעה, מרבעים בממון. 

 

   םאין העדים נעשים זוממי

 ם  עד שיזימו את עצמ

כלומר, אין עדים נעשים זוממים אלא כשיזימו  

על   בעדות  ולא  עצמם,  עליהם  בעדות  אותם 

 דברים שאמרו. ולכן:

ובאו  הנפש,  את  שהרג  באחד  שהעידו  עדים 

שאתם מעידים    נהרג זה עדים אחרים, ואמרו,  

היה עמנו   שאתם מעידים עליו,  או הורג זה  עליו,

פלוני במקום  היום   הראשונים אין    ,אותו 

אינם זוממי ולכן  בלבד,  מוכחשים  ]אלא  ם, 

 נענשים כאשר זממו[.

אתם הייתם עמנו אותו  האחרונים,  אבל אמרו  

 ם ונהרגי  ם,הרי אלו זוממי  ,היום במקום פלוני

 . על פיהם

וְהִנֵּה , "דין זה נלמד מהכתוב  –רב אדא  לדעת  

ר    עֵד קֶּ שֶקֶר  שֶּׁ נָּההָעֵד  שהפרשה  המלמד",  עָּ  ,

 .שבעדים עצמם נמצא השקרמדברת באופן 

רולדעת   נלמד    –ישמעאל    בידבי  זה  דין 

, שהפרשה המלמד",  סָרָהלַעֲנוֹת בוֹ  , "מהכתוב

בעדים   הוסרו  מדברת  עצמם  שהם  שנתברר 

 . משם
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 אין מצילים את העדים

 בטענת דבר שאינו מצוי 

זה את  הרג  ]=טרקלין[  במזרח בירה  ,  אמרו שנים 

באותה שעה  עמנו הייתם  ,  ואמרו ובאו שנים  הנפש.  

יכול לראות מה  אם העומד במערב  .  במערב הבירה 

,  אינו יכול לראות יש במזרח, אינם זוממים. ואם  

זוממים  אלו  צופות  ,  הרי  שעיניהם  אומרים  ואין 

, וראו מהמערב את  למרחוק יותר משאר בני אדם 

 שארע במזרח. 

שנים,  וכן  זה  ,  אמרו  הרג  הנפש  בבקר  את 

שנים.  בירושלים הייתם ,  ואמרו ,  ובאו  עמנו 

להלך  אדם  יכול    אם.  בלודו של אותו יום  בערב

]אפילו על סוס[ מירושלים ללוד מבוקר עד ערב,  

הרי אלו ,  אינו יכול להגיע  אינם זוממים. ואם 

גמלא  ,  זוממים להם  שנזדמן  אומרים  ואין 

כעוף פרחא   במרוצתם  קלים  גמלים  ]=מין 

 .  פורח[, והגיעו על ידו

 

 אין עדים זוממים מתחייבים אלא 

 כשזממו לחייב את הנידון שלא כדין 

ממונות הלווה  בדיני  גזלה,  או  הלוואה  כגון   ,

, משעת ההלוואה והגזלה,  מחויב ועומדוהגוזל  

ל יבוא  דיןואם  יחייבוהו בית  כך,  על  ויודה   ,

עדות בדברלשלם,   פי שאין  על  פסק ,  אף  ולא 

 ,  ולכן . בית דין 

והעידו על אחד ]ביום רביעי[,  אם באו עדים    -

גזל  ,  בשקר או  שני,  שלווה  עדים ביום  ובאו 

הראשונים,  אחרים את  ביום  ואמרו ,  והזימו   ,

שני עמנו הייתם במקום אחר, ולא ראיתם את  

כעדותכם,   הגזלה  או  מה  ההלוואה  אבל 

, כי לווה או גזל ביום ראשון, או שאמרתם אמת

שלישי.   הזוממים  ביום  באו  שלא  מאחר 

, אלא לחייבו כפי להפסיד את הנידון שלא כדין 

 .אינם משלמים לו כלוםחיובו האמיתי, 

אין הנידון  ,  אבל בדיני נפשות או בדיני קנסות

את  מתחייב   שעשה  משעה  קנס  או  מיתה 

על חיובו   בית דין אלא משעה שיפסקו  המעשה,  

בית  ]על פי עדים[, אבל קודם לכן, אפילו יבוא ל

, ויודה שעשה את המעשה, לא יתחייב, לא  דין

מלקות.   ולא  משמע,  מיתה  רש"י  פירוש  ]ומתוך 

שאם הודה מעצמו, אף אם יבואו אחר כך עדים, לא  

דיןיחייבוהו   אולם  בית  מלקות.  ולא  מיתה  לא   ,

התוס' חולקים על כך לעניין מיתה, ומפרשים שאם  

 ,  ולכן  [.בית דיןאחר כך יעידו בו שחטא, יומת ב

והעידו על אחד ]ביום רביעי[,  אם באו עדים    -

שעשה מעשה מסוים ועל פיהם נתחייב ,  בשקר

את והזימו  ,  ובאו עדים אחרים,  מיתה או קנס

הייתם  ואמרו הראשונים,   עמנו  שני  ביום   ,

המעשה  את  ראיתם  ולא  אחר,  במקום 

, כי עשה כן  אבל מה שאמרתם אמתכעדותכם,  

מאחר שכשהעידו ביום ראשון, או ביום שלישי.  

מיתה או  הראשונים עדיין לא היה הנידון חייב  

הרי הם נענשים    ,ובאו לחייבו שלא כדין קנס,  

 .כאשר זממו 

אולם, אם באו עדים ]ביום רביעי[, והעידו על   -

ב דינו  שנגמר  בשקר,  דיןאחד  מעשה   בית  על 

עדים   ובאו  קנס,  או  מיתה  להתחייב  מסוים 

אחרים והזימו את הראשונים, ואמרו, ביום שני 

את   ראיתם  ולא  אחר,  במקום  הייתם  עמנו 

ב דינו  דיןשנגמר  מה    בית  אבל  כעדותכם, 

קנס   או  למיתה  דינו  נגמר  כי  שאמרתם אמת, 

ביום ראשון, או ביום שלישי. מאחר שכשהעידו  

הראשונים כבר היה הנידון חייב מיתה או קנס  

ולא באו לחייבו שלא כדין אינם נענשים כאשר  

 זממו.

ודיני   קנסות  לדיני  ממונות  דיני  בין  הנ"ל  החילוק 

קודם   ועומד  מחויב  הנידון  ממונות  שבדיני  נפשות, 

אלא   מחויב  אינו  וקנסות  נפשות  ובדיני  דין,  פסק 

משמע   וכן  רש"י,  בפירוש  מבואר  דין,  פסק  אחר 

 במקצת דברי התוס'. 

בדיני   שגם  משמע,  התוס'  דברי  עיקר  מתוך  אולם 

ממונות אין הנידון מחויב ועומד אלא אחר פסק דין,  

עדים   שיבואו  לודאי  קרוב  ממונות,  שבדיני  אלא 

נתחייב,   שכבר  כמו  עתה  כבר  נחשב  ולכן  ויתחייב, 

אבל בדיני נפשות וקנסות, ספק גדול אם יתחייב, כי  

יני נפשות לא  בדיני קנסות אם יודה לא יתחייב, ובד

ודאי שיתחייב, כי צריך דרישה וחקירה, ולכן אינו  

 נחשב כחייב עד שיגמר הדין.  

 

 המזימים כמה כתות עדים

כשבאו כמה כתות עדים להעיד על אחד שהרג 

את הנפש וכל פעם כשנגמר הדין על פי כל כת  

 וכת באו אותם שנים והזימו את העדים: 

חכמים   מזימים   –לדעת  שהם  פעם  יש ,  בכל 

 , ולהורגם כאשר זממו. לקיים בעדים דין הזמה

מאחר שהם עצמם באים   – ולדעת רבי יהודה  

פעם  בכל  ביניהם,  להזים  עצה  שנטלו  ,  ניכר 
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ועדי שקר  ,  להזים את כל הבא להעיד על הנידון 

לכת  הם קורא  יהודה  שרבי  גורס,  ]רש"י   ,

מכאן,   מוסרת  כלומר  "אסטטית",  זו  מזימים 

" תרגום  ה שכן  רָּ "סָּ הוא  אלפס סַטְיָּא"  ורב   ."

יהודה אמר בלשון שאלה, וכי כת זו  גורס, שרבי  

צבע  ]=מין  סטיס  מלשון  היא,  "אסטסיס" 

וכי   כלומר,  איסטיס אדום[,  של  יורה  זו  עדות 

 [.כל הנוגע בהאת  שצובעת ,היא

 

 מי שהביא כמה כתות עדים והוכחשו 

 ורוצה להביא כת נוספת ]בבדיקות[

לריש  ריש  נוספים  ,  לדעת  עדים  מקבלים  אין 

]ו כי הוחזק להביא עדי שקר ,  שיביא  אמר ריש  . 

חכמים,    , לקיש  לדברי  אף  הוא  זה,  שדין 

כתות, שלא   כת אחת המזימה כמה  המכשירים 

אדם   שאין  משום  אלא  חכמים,  אותה  הכשירו 

לבוא   תמיד  ולהרגילם  לשוכרם,  אחריהם  מחזר 

, ולכן אין לחוש  לבית דין, ולהזים את כל הבאים 

לחפש עדי  שבאו מעצמם לשקר, אבל זה שהוחזק  

 שקר, אין לקבל את עדיו[. 

יוחנן  רבי  נוספים  ,  ולדעת  עדים  מקבלים 

, כי במה שהוחזק להביא עדי שקר, לא  שיביא

עדי   מביא  עתה  ושמא  לשקרנים,  אלו  הוחזקו 

אמת. ]ואמר רבי יוחנן, שדין זה הוא אף לדברי  

רבי יהודה, הפוסל כת אחת המזימה כמה כתות  

מסתבר   שלא  משום  אלא  פסלה,  שלא  עדים, 

שהיו הם, עם כל הבאים להעיד, אבל זה שהביא  

עדים רא שונים שהביא, עדים, אחר שהוכחשו 

ראו,  והאחרונים  ראו,  לא  שהראשונים  יתכן 

שהוכחשו  משום  האחרונים  את  לפסול  ואין 

 הראשונים[. 

 

 ולא כאשר עשה  זָמַם כַאֲשֶר

ם בעניין עונשם של עדים זוממים נאמר, " וַעֲשִיתֶּ

ר חִיו    לוֹ כַאֲשֶּׁ מַם לַעֲשוֹת לְאָּ ךָ    ...זָּ חוֹס עֵינֶּ וְל א תָּ

ל גֶּ ל בְרָּ גֶּ שׁ עַיִן בְעַיִן שֵׁן בְשֵׁן יָּד בְיָּד רֶּ פֶּ שׁ בְנֶּ פֶּ  ". נֶּ

" רממה שנאמר,  כַאֲשֶּׁ לוֹ  ם  לַעֲשוֹת    וַעֲשִיתֶּ מַם  זָּ

חִיו ", משמע שעונשים אותם על מה שזממו לְאָּ

הנידון, ולא יצא זממם לפועל, אלא  להרוג את  

שׁהנידון, עודנו חי. ומהכתוב " פֶּ שׁ בְנֶּ פֶּ ", משמע, נֶּ

שעונשים אותם בנפשם, כנגד מה שהפסידו את  

נפשו של הנידון, ומכאן משמע שנענשים כשעלה  

 זממם בידם.

ומתוך שני הכתובים הללו למדו חכמים, שאין 

אלא   נהרגים,  זוממים  אחרי עדים  כשהוזמו 

. ועדיין לא נהרג הנידון   ,שנגמר הדין על פיהם

שבזה מתקיימים שני הכתובים, שכשנגמר הדין 

על פיהם, עלה זממם בידם לחייב את נפשו של  

זממם  יצא  ולא  קיים,  הנידון  ועדיין  הנידון, 

 לפועל. 

ואף על פי שיש ללמוד מדין קל וחומר, שיהרגו  

הזוממים גם כשנהרג הנידון על פיהם, שכן אם  

זממם   כשיצא  נהרגים,  הם  בלבד  זממם  על 

אין   ומכל מקום  להורגם.  כל שכן שיש  לפועל, 

אין  ]כלומר  הדין,  מן  עונשים  אין  כי  נהרגים, 

ללמוד מדין קל וחומר עונשי תורה שלא פורשו 

 בעזה"י בהמשך. בה[, כפי שיתבאר

אינם  ,  וכשם שעדים שזממו להרוג את הנידון   -

וקודם ,  נהרגים אלא כשהוזמו אחר שנגמר דינו 

 .  שנהרג

מלקות  - הנידון  את  לחייב  שזממו  עדים  ,  כך 

לוקים כאשר זממו  אלא כשהוזמו אחר ,  אינם 

. ]דין זה למד בגזרה  וקודם שלקה,  שנגמר דינו 

 שווה רשע רשע[. 

גלות  - הנידון  את  לחייב  שזממו  עדים  , וכן 

זממו  כאשר  גולים  לוקים,  שאינם  אין  ,  אלא 

,  אלא כשהוזמו אחר שנגמר הדין ,  נענשים בזה

. ]דין זה למד בגזרה שווה וקודם שגלה הנידון 

 רוצח רוצח[. 

ממון  - לחייב  שזממו  עדים  כאן  ,  ולעניין  מבואר 

אלא אם כן נגמר הדין על  ,  שאינם נענשים,  בתוס'

", והכוונה  עַיִן בְעַיִן שֵׁן בְשֵׁן, שנאמר בפרשה, "פיהם

נפשות,   דיני  לעניין  שלמדו  כמו  דין,  מהכתוב  לגמר 

שׁ" פֶּ בְנֶּ שׁ  פֶּ כנ"ל.  נֶּ קמא  "  בבא  במסכת  ובתוס' 

שהם נענשים אפילו אם כבר שילם הנידון  ,  מבואר

, כי ממון  ולא רק קודם ששילם על פיהם,  על פיהם

ניתן להחזירו, ואף אחרי ששילם, כשיחזירו לו, הרי  

זה כאילו לא שילם. א"נ משום שבממון עונשים מן  

על   שילם  הוא, אם כשלא  וחומר  קל  כן  ואם  הדין, 

על   כששילם  שנענשים  שכן  כל  נענשים,  הם  פיהם 

 פיהם.

 

 יהודה בן טבאי הרג עד זומם 

שני עדים חייבו אדם אחד מיתה, ולאחר שנגמר דינו  

קודם שנהרג, הוזם אחד העדים, והרגו רבי יהודה בן  

  , אראה בנחמה   , אמר טבאי, כאשר זמם לעשות לנידון. ו 

]יש מפרשים שהכוונה לנחמות    , אם לא הרגתי עד זומם 

טובות, ונשבע שלא יראה נחמות, אם לא עשה כדין שהרג עד  
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זומם זה. ויש מפרשים שהכוונה לנחמות על מיתת בניו, ונשבע  

שימותו בניו וינחמוהו עליהם, אם לא עשה כדין, שהרג עד  

זה[,  צדוקים   ם להוציא מלב   זומם    , שהיו אומרים   , של 

 . דון י עד שיהרג הנ   ם נהרגי   ם אין העדים זוממי 

אם לא שפכת    ,אראה בנחמה  ,אמר לו שמעון בן שטח

נקי חכמים  , דם  אמרו  זוממי  , שהרי  העדים    םאין 

 .עד שיזומו שניהם םנהרגי

ר  עליו  קבל  טבאי  בימיד  בן  מורה    ,יהודה  שאינו 

שטח בן  שמעון  לפני  אלא  יטעה    ,הוראה  ]שאם 

 יורהו[. 

ימיו של ר היה משתטח על    , יהודה בן טבאי  בי וכל 

העד אותו  של  נשמע  , קברו  קולו    םוכסבורי  ,והיה 

לומר הרוג  , העם  של  הוא  , אמר  ,קולו  שלי    , קולי 

 לא ישמע עוד הקול.  כשאמות,למחר  ,תדעו

אין ראיה מהפסקת    , אמר רב אחא בריה דרבא לרב אשי 

הקול, שקולו של רבי יהודה בן טבאי הוא, כי יתכן שזה  

רבי   שפייסו  או  לדין,  תבעו  כי  ועתה שקט,  המת,  קול 

 יהודה בן טבאי. 

 

 אין עונשים מן הדין

וְאִישׁ  בתורה, " נאמר  ,  בעניין עונש הבא על אחותו 

ר  ת   אֲשֶּׁ יו אוֹ בַת   אֲחֹתוֹ בַת   יִקַח אֶּ מוֹ    אָבִׂ ת אִׂ ה אֶּ אָּ   וְרָּ

ת  אֶּ ה  תִרְאֶּ וְהִיא  הּ  תָּ רְוָּ הוּא    עֶּ ד  סֶּ חֶּ תוֹ  רְוָּ וְנִכְרְתוּ  עֶּ

ם   ". לְעֵינֵי בְנֵי עַמָּ

ומכאן למדנו שהבא על אחותו מהאב בלבד, או  

 על אחותו מהאם בלבד יענש. 

אם על אחותו מצד  ,  ולכאורה הדברים קל וחומר

על אחותו בת אביו ובת אמו לא ,  אחד הוא ענוש

ואף על פי כן טרחה התורה לכתוב זאת ,  כל שכן 

לָה  אֲחֹתוֹ עֶרְוַת , "בפירוש אגִׂ  ". עֲוֹנוֹ יִשָּ

על אחותו מאב   הרי שלולא הכתוב הזה, הבא 

ואם, לא היה נענש, אף על פי שיש ללמוד זאת  

שאין עונשים מן  ,  ומכאן למדנו מדין קל וחומר,  

, ]כלומר אין ללמוד מדין קל וחומר, עונשי  הדין 

 תורה שלא פורשו בה[. 

 

 אין מזהירים מן הדין 

אחותו בעניין   על  הבא  בתורה,  נאמר  ,  איסור 

רְוַת  " יךָ אוֹ בַת  אֲחוֹתְךָ בַתעֶּ מֶךָ    אָבִׂ ת בַיִת אוֹ  אִׂ דֶּ מוֹלֶּ

ת חוּץ  דֶּ ןמוֹלֶּ תָּ רְוָּ ה עֶּ  ". ל א תְגַלֶּ

מהאב   באחותו  אדם  שנאסר  למדנו  ומכאן 

 בלבד, ובאחותו מהאם בלבד.

וחומר קל  הדברים  נאסר  ,  ולכאורה  על  אם 

אמו  ,  באחותו מצד אחד ובת  אביו  בת  באחותו 

ואף על פי כן טרחה התורה לכתוב  ,  לא כל שכן 

בפירוש " זאת  בַת,  רְוַת  ת    עֶּ דֶּ מוֹלֶּ בִיךָ  אָּ ת  אֵשֶּׁ

בִיךָ וא לאֹ תְגַלֶה עֶרְוָתָהּ אָּ  ".אֲחוֹתְךָ הִׂ

הרי שלולא הכתוב הזה, לא היה אסור באחותו  

מאב ואם, אף על פי שיש ללמוד זאת מדין קל  

,  שאין מזהירים מן הדין ,  ומכאן למדנו וחומר,  

איסורי   וחומר,  קל  מדין  ללמוד  אין  ]כלומר 

 תורה שלא פורשו בה[. 

 

 שני עדים ושלושה עדים שווים הם

בשני מקומות, כשהזכירה תורה את העדים, הזכירה  

 גם מניין של שנים, וגם מניין של שלושה:  

" נאמר,  זרה,  עבודה  עבודי  בעניין המתת  י    עַל א.  פִׂ

ים אוֹ שְלֹ ם עֵדִׂ ים יוּמַת הַמֵת לאֹ יוּמַת עַל שְנַיִׂ   שָה עֵדִׂ

י עֵד אֶחָד  ".פִׂ

יָקוּם    לאֹב. בסמיכות לפרשת עדים זוממים נאמר, "

יש לְכָל חֵטְא אֲשֶר    חַטָאת בְכָל  עָוֹן וּלְכָל  עֵד אֶחָד בְאִׂ

ים אוֹ עַל  יֶחֱטָא עַל י שְנֵי עֵדִׂ י  פִׂ ים יָקוּם    שָהשְלֹ  פִׂ עֵדִׂ

 ".דָבָר

תורה   מכך שהקישה  דינים  כמה  נלמדו  זו  ובסוגיה 

כפי   עדים  שלושה  של  לעדות  עדים  שני  של  עדות 

 שנתבאר בעזה"י להלן. 

 

 שנים מזימים רבים מהם 

מתוך שהשוותה  ,  לדעת תנא קמא של המשנה 

שלושה  של  לעדות  שנים  של  עדות  ,  תורה 

מזימה  למדנו  עדים,  של  אחת  שכת  שכשם   ,

עדות של שני עדים, כך היא מזימה עדות של  

את   גם  בעניין  שנאמר  ומתוך  עדים.  שלושה 

", יש ללמוד שכת אחת מזימה  עֵדִים המילה " 

עדים.   מאה  של  עדות  כתבו,  אפילו  ]התוס' 

 " יש ללמוד שמזימה עדות של  עֵדִים שמהריבוי   ,"

עדים.   ארבעה  של  עדות  כלומר  נוסף,  אחד  עד 

מאה   של  עדות  אף  שמזימה  ללמוד,  יש  ומסברא 

עדים, כי אם כת אחת מזימה ארבעה עדים, שהם  

 שתי כתות עדים, כמו כן יזימו מאה[. 

יש  מסברא,  ולדעת רבי עקיבא ]ובלא היקש[,   ,

עדות של מאה,   ללמוד, ששנים מזימים אפילו 

שכן שנים כשרים לכל עדויות שבתורה, ועדות 

 הזמה בכלל כל שאר עדויות היא.
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 אין עדים זוממים נענשים  

 אלא כשהוזמו כל העדים

נענשים   והוזמו,  אחד,  על  עדים  שני  כשהעידו 

כאשר זממו. אבל אם הוזם רק אחד מהם, אינם 

נֵּה עֵד, "שנאמר בפרשהנענשים,   שֶקֶר הָעֵד    וְהִׂ

יו  בְאָחִׂ עָנָה  "עד", ו ",  שֶקֶר  שנאמר  מקום  כל 

מספר,   לפרט  העדים בלא  לשני  ,  הכוונה 

כן ]כמבואר במסכת סוטה[,   , אין הפרשה ואם 

אבל   העדים,  שני  כשהוזמו  אלא  מדברת, 

מהם אחד  נאמר  ,  כשהוזם  שיש  בפרשה,  לא 

 . לעונשו כאשר זמם

שמעון   רבי  תורה  –לדעת  שהשוותה  ,  מתוך 

שנים של  לעדות  שלושה  של  , למדנו ,  עדות 

כשם ששנים שהעידו אינם נענשים כזוממים  ש

שניהם,   שיוזמו  שהעידו עד  אינם  ,  כך שלושה 

ומתוך  ,  נענשים כזוממים עד שיוזמו שלושתם

ים"שנאמר   בעדות  ,  למדנו ",  עֵדִׂ גם  הדין  שכן 

עדים מאה  עד של  כזוממים  נענשים  שאינם   ,

 שיוזמו כולם. 

יש  , ]ובלא היקש[, מסברא – ולדעת רבי עקיבא

או אפילו מאה   , שאפילו שלושה עדים,  ללמוד

כזוממים  ,עדים נענשים  שיוזמו   ,אינם  עד 

נאמרה   ,כולם ולא  היא,  אחת  עדות  כולם  כי 

 הפרשה אלא כשנמצאת כל העדות שקר.

 

 כל העדים שהוזמו נענשים אף שעל  

 פי מקצתם גם היה הנידון מורשע

הטעם שהשוותה תורה עדות    ,רבי עקיבא אומר

שכשם   ללמד,  שנים,  של  לעדות  שלושה  של 

העדים   כל  כשהוזמו,  שנים,  של  שבעדות 

בעדות  נענשים, כי על ידיהם הורשע הנידון. כך  

שלושה   יותר[,  של  העדים ,  כשהוזמו ]או  כל 

היה ,  נענשים  השלישי  בלא  שגם  פי  על  אף 

, כי כשהעיד השלישי עם השנים,  הנידון מורשע

הורשע  כולם  פי  ועל  אחת,  עדות  כולם  נעשו 

 הנידון. 

עבירה   לעוברי  לנטפל  הכתוב  ענש  כן  ואם 

על אחת כמה וכמה ישלם שכר   ,כעוברי עבירה

, שמידה טובה  לנטפל לעושי מצוה כעושי מצוה

   מרובה ממידת פורענות פי חמש מאות

 

 ודף 

 

 מתי נחשבים עדים מרובים לכת אחד

דבר  על  שהעידו  רבים  שעדים  בגמרא,  מבואר 

כשהתחיל  אחד, אינם נחשבים ככת אחת, אלא  

תוך כדי דיבור לסיום עדות  ,  כל אחד את עדותו 

פי  קודמו  על  אף  יחד,  העידו  לא  אם  אבל   ,

 שהעידו דבר אחד, אינם נחשבים ככת אחת. 

מפרש  רבים ,  רש"י  עדים  אין  דבר  שלכל 

עד שיעידו יחד  ,  מצטרפים להיחשב ככת אחת

לעניין  כנ"ל בין  הדין,  שכן  מדבריו  ומשמע   ,

שאין מוזמים עד שיוזמו כולם, ובין לעניין שאם 

נמצא אחד קרוב או פסול עדות כולם בטילה,  

שלכל הדינים, אם לא העידו יחד, אינם נחשבים  

ולעונשם,   מקצתם,  להזים  וניתן  אחת,  ככת 

]כשאותם מקצת העידו יחד, והשאר לא[, ואם  

א קרוב  מהם  אחד  נפסלו  נמצא  לא  פסול,  ו 

 האחרים שלא העידו יחד עמו. 

שלא נאמר דין צירוף עדים על ידי  ,  ותוס' מפרשים

העדות זוממים,  סמיכות  עדים  לעניין  אבל  אלא   ,

לא   אפילו  פסול,  או  קרוב  מהם  אחד  נמצא  לעניין 

אמת,   אומרים  כשהם  כי  כולם,  נפסלו  יחד,  העידו 

בשעת   עדותם  התחילה  כן  וראייתם  אם  הראיה, 

היתה יחד, ונעשו כת אחת, אבל זוממים, שלא ראו  

,  בית דיןכלום, לא נעשו עדים, אלא בשעת העדות ב

 ולכן אם לא העידו יחד, אינם נעשים ככת אחת.   

 

 נמצא אחד העדים קרוב או פסול

שני עדים שהעידו על דבר מסוים, ונמצא אחד  

מהם קרוב או פסול, בטלה עדותם, כי שוב אין  

 כאן שני עדים.

למדנו,   לשנים,  עדים  שלושה  שהושוו  ומתוך 

או  ש קרוב  מהם  אחד  שנמצא  ששנים  כשם 

עדותם בטלה  אחד  ,  פסול  שנמצא  שלושה  כך 

 .מהם קרוב או פסול בטלה עדותם

 ונחלקו רבי יוסי ורבי בעניין זה בשני דברים: 

, שקרוב או פסול מבטל במה נאמר הדין הזה.  א

 .את כל העדות

יוסי   רבי  אלא    –לדעת  זה  דין  נאמר  בדיני  לא 

העדות ,  נפשות  תתקיים  ממונות  בדיני  אבל 

. רש"י מפרש, שטעם החילוק בין בשאר העדים 

נפשות  שבדיני  הוא,  נפשות  לדיני  ממונות  דיני 

ה נאמר, "  עֵדָּ ", ללמד, שיש לחפש לזכות וְהִצִילוּ הָּ
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כן,  הדין  אין  ממונות,  בדיני  אבל  הנידון,  את 

פיהם.   על  ידונו  עדים כשרים,  שני  ומאחר שיש 

לדיני  ממונות  דיני  בין  החילוק  שטעם  מפרש,  ור"י 

ונפסל  שנים,  כשהעידו  נפשות,  שבדיני  הוא,  נפשות 

כי האחד שנותר,  לגמרי,  אחד, באמת בטלה העדות 

אינו כלום, וממילא כשנשווה לכך עדות של שלושה, 

בדיני  אבל  לגמרי,  העדות  תבטל  אחד,  כשיפסל 

ל חבירו ממונות, כשהעידו שנים, ונפסל אחד, לא בט 

גם  כן,  ואם  שבועה,  מחייב  הוא  עדיין  כי  לגמרי, 

אין  האחד,  כשיפסל  שלושה,  עדות  לכך  כשתשווה 

לבטל את עדות חבריו, ומאחר שנותרו שנים, יש כאן 

 עדות גמורה.

אין חילוק בין דיני ממונות לדיני   –ולדעת רבי  

אף  ,  נפשות שלושהובשניהם  של  ,  בעדות 

.  בטלה כל העדות,  כשנמצא אחד קרוב או פסול

]ויל"ע לשיטתו, כשיעידו שנים בדיני ממונות, ויפסל  

לעניין שבועה, או   האחד, האם עדות חבירו קיימת 

 שבטלה העדות לגמרי[.

הפסול .  ב את  להחשיב  העדים  את  מצרף  מה 

 .כחלק מאותה כת עדים

יוסי   רבי  כמותו[  לדעת  פוסק    –]ששמואל 

, להעיד  בית דין כל הבאים למסקנת הגמרא, ש

, ואם נמצא אחד מהם פסול,  נחשבים ככת אחת

העדות,   כל  בתוך  בטלה  זה  כשהעידו  רק  ]לרש"י 

אחד   כל  כשהעידו  אף  ולתוס'  זה.  של  דיבור  כדי 

בא   לבדו[, ולא  המעשה,  את  שראה  מי  אבל 

מבטל  ואינו  עימהם,  מצטרף  אינו  להעיד, 

 עדותם, אף אם הוא קרוב או פסול. 

כל  ,  שלדעת רבי יוסי,  ותחילה היתה הגמרא סבורה]

מצטרפים העדות  את  ואם  הרואים  אותה  ,  ראה 

אין   ולפיכך  עדותם,  בטלה  פסול,  או  קרוב  עימהם 

עדות על רציחה בטילה מחמת ראיית הנרצח שהוא  

מאחוריו,   כשנרצח  רק  פסול,  מפרשים) עד  שהוא    יש 

כי הוא בעל דין.    יש מפרשיםפסול כי הוא קרוב לעצמו. ו

שהוא פסול רק    יש מפרשיםכי הוא שונא. ו  יש מפרשים ו

לרוצח( קרוב  בטילה,  כשהוא  רביעה  על  עדות  ואין   .

כשנרבע   רק  פסול,  עד  שהוא  הנרבע,  ראיית  מחמת 

שהוא פסול כי הוא קרוב לעצמו.   יש מפרשים)מאחוריו,  

יש  כי הוא רשע. ו יש מפרשיםכי הוא שונא. ו  יש מפרשיםו

אולם היה  .  שהוא פסול רק כשהוא קרוב לרובע(  מפרשים

ורביעה רציחה  עדות  כל  לפסול  ראי,  לנו  ית  מחמת 

 [. שהם קרובים לעצמם ,הרוצח והרובע

רבי   כמותו[  ולדעת  פוסק  נחמן  כל    – ]שרב 

להיות   כדי  המעשה  את  לראות  המתכוונים 

בדבר אחת,  עדים  כת  להיות  ואם מצטרפים   ,

כל   בטלה  פסול,  או  קרוב  מהם  אחד  נמצא 

]לרש"י רק כשהעידו זה בתוך כדי דיבור של  העדות 

כל   כשהעידו  אף  ולתוס'  לבדו[.זה.  בדיני    אחד 

אלו   שכל  להעיד,  נתכוון  מי  לדעת  ניתן  נפשות 

שהתרו בנידון, נתכוונו להעיד, ושאר הרואים, 

לא נתכוונו להעיד. ובדיני ממונות, שואלים את 

בלבד.  לראות  או  להעיד  נתכוונו  העדים, האם 

, ששואלים את הכשרים, האם נתכוונו  ותוס' פירשו]

להעיד עם הפסולים, או שנתכוונו להעיד בפני עצמם.  

שמתכוונים   הרואים  כל  לא  לפירושם,  כן,  ואם 

כל הרואים המתכוונים להעיד מצטרפים, אלא רק  

 [.להעיד יחד מצטרפים

 

 צירוף ראייה הוא תנאי  

 נוסף לצירוף העדים לכת אחת 

אין עדים מצטרפים להיות כת אחת, אלא אם  

כל  שיראה  צריך  ולא  אלו,  את  אלו  רואים  כן 

אחד את כל שאר העדים, אלא כל אחד מצטרף  

למי שהוא רואה, והוא מצרפו למי שהוא רואה, 

ובאופן הזה תהיה כת גדולה של עדים, אף שכל 

 אחד ראה רק מקצת משאר העדים.

יחד  ושנים  מכאן,  יחד  שנים  רואים  היו  ואם 

ואין שני אלו רואים את שני אלו, אבל  מכאן, 

מתכוון  ]שאינו  בנידון  המתרה  את  רואים 

שאינם נעשים כת אחת.   יש מפרשים  –להעיד[  

שנעשים כת אחת כי ראייתם את    יש מפרשיםו

 המתרה מצרפת אותם יחד. 

 

]=אחד רואה מחלון זה ואחד רואה  עדות מיוחדת  

 מחלון זה ואינם רואים זה את זה[ 

 .פסולה –בדיני נפשות . א

י עֵד אֶחָד  לאֹ יוּמַת עַל, "נאמר בתורה ", ואין פִׂ

ללמד שאין ממיתים על פי עד אחד לבדו,  צורך  

" נאמר,  כבר  שְׁלֹ   עַלכי  אוֹ  עֵדִים  שְׁנַיִם  ה  פִי  שָּׁ

הַמֵת יוּמַת  שאין  עֵדִים  לדעת  יש  ומזה   ,"

חכמים,   אמרו  ולכן  אחד,  עד  פי  על  ממיתים 

ד  ל א יוּמַת עַלשהכתוב, " חָּ , ללמד", בא  פִי עֵד אֶּ

אם כל אחד  ,  שאפילו יש כמה עדים על הדבר

אין ממיתים על  ,  ולא ראה את חבריו ,  היה לבדו 

 . פיהם

ואולם, אם היו רואים את המתרה, או המתרה 

רואה אותם, ]אף על פי שאינו ראוי להעיד[, הוא  

עדים,  כמה  של  אחת  כת  להיות  אותם  מצרף 

]וכגון שיש עדים על כך שהמתרה ראה אותם, אבל  

הם אינם נאמנים על כך, כי אם כן, נמצא שהנידון  



 
 ת וכמ מסכת 

פרק ראשון כיצד העדים 
 

 דף ז
 

 

 -  טו  -

נהרג על סמך עדות של עד אחד, שמעיד שראה את  

 המתרה[. 

 .כשרה –בדיני ממונות . ב

פִי עֵד    ל א יוּמַת עַלשכן רק לעניין מיתה נאמר "

ד חָּ ]ואף על פי  " אבל לעניין ממון לא נאמר כן.  אֶּ

 " םשנאמר  כֶּ לָּ יִהְיֶּה  ד  חָּ אֶּ דיני  מִשְׁפַט  להשוות   "

  ל א יוּמַת עַל הכתוב, "ממונות ודיני נפשות, על כרחך  

ד חָּ ", המלמד שעד אחד אינו מועיל, לא נאמר  פִי עֵד אֶּ

בדיני ממונות, שכן עד אחד מועיל בהם, לכל הפחות  

 לעניין שבועה[.

 

 מי מתרה בחוטא 

נתבאר בכמה מקומות, שאין הורגים את   כבר 

החוטא, אלא כשהעידו בו, שחטא אחרי שהתרו  

 בו: 

מי  אין זה משנה    – לדעת תנא קמא של משנתנו  

התרה בחוטא, וכל שהתרו בו, אפילו הנרצח עצמו,  

ואפילו שד, הרי זה מותרה ונהרג. ]ולדעת רבי יוסי  

אסור,   שהדבר  היודע  חכם,  תלמיד  יהודה,  ברבי 

אינו צריך התראה כלל, שלא נתנה התראה אלא  

 להבחין בין שוגג ומזיד[. 

עד ,  לעולם אין החוטא נהרג  –ולדעת רבי יוסי  

בו  פי כל עדיו מתרים  פִי    עַל, שנאמר, "שיהיו 

 ", כלומר על פי התראתם של העדים.שְׁנַיִם עֵדִים

 

 העמדת תורגמן להבין דברי העדים 

ולא ,  הסנהדרין צריכים להבין את דברי העדים

 עַל , שנאמר "לשמוע את דבריהם מפי התורגמן 

עֵדִים  שְׁנַיִם  ולא ",  פִי  ממש,  פיהם  על  כלומר 

 שיהיה מליץ ביניהם ובין הסנהדרין.

מקום דברי ומכל  את  מבינים  הדיינים  אם   ,

אותם  לשאול  יודעים  שאינם  אלא  העדים, 

]שכן פעמים אדם מבין לשון מסוים,   בלשונם, 

בו[,   לדבר  שיוכל  היטב,  יודעו  אינו  מותר  אבל 

תורגמן  להעמיד  את    ,לדיינים  לשאול  כדי 

 .העדים

 

 זדף 

 

אבל ,  הרחוקים מהלווה והמלווה,  עדי הלוואה

, כי אם לא יהיה ללווה פסולים,  קרובים לערב

 לשלם, המלווה תובע את הערב.

 

 מי שנגמר דינו וברח

או   ,בית דין ובא לפני אותו    , מי שנגמר דינו וברח

לפני   דין שבא  לפניהם, אחר  בית  בו  והעידו   ,

את    םסותריאין  הראשון,    בית דיןשנגמר דינו ב

לחזור ולישא וליתן בדבר, אולי ימצא לו    ,דינו 

 זכות, אלא נידון כפי שנגמר דינו מתחילה. 

ב לחובה  דינו  נגמר  תחילה  אם  דיןאולם    בית 

,  שבארץ ישראל  בית דין וברח ל,  שבחוץ לארץ

דינו  וליתן בדבר,  סותרים את  לישא  וחוזרים   ,

לו  למצוא  ישראל  ארץ  של  זכותה  תועיל  אולי 

 . של זכותפתח 

 

 סנהדרין נוהגת בארץ ובחוצה לארץ 

" בתורה  ט  נאמר  מִשְׁפָּ לְחֻקַת  ם  כֶּ לָּ ה  אֵלֶּ יוּ  וְהָּ

בְכ  ר  לְד   ם  מוֹשְׁב  תֵיכֶּ םל  שסנהדרין  תֵיכֶּ ללמד   "

בין   ישראל  מושבות  בכל  ונוהגת  בין  בארץ 

   .בחוצה לארץ

" שנאמר,  וְשׁ  שׁ  ומה  ןפְטִים  תִתֶּ ל  טְרִים  בְכָּ   לְךָ 

יךָ רֶּ ", לא בא לומר שרק בשערי ארץ ישראל שְׁעָּ

בארץ יש חיוב יש לתת בתי דין, אלא ללמד, ש

  ,בכל פלך ופלך ובכל עיר ועירלהושיב בתי דין  

בכל פלך די להושיב בתי דין  ,  אבל בחוץ לארץ

 .בכל עיר ועירצריך להושיב  ן ואי ,ופלך

 

 סנהדרין חובלנית 

ההורגת  סנהדרין  של משנתנו,  לדעת תנא קמא  

 . נקראת חובלניתשבע שנים אחד באדם 

יתכן שסנהדרין ,  רבי אליעזר בן עזריהולדעת  

שנה בשבעים  אחד  אדם  נקראת  ההורגת   ,

ההורגת אדם אחד ויתכן שסנהדרין  חובלנית.  

בשבעים שנה אינה חובלנית, אלא כן הרגילות, 

שנה  אבל   בשבעים  אחד  מאדם  יותר  ההורגת 

 נקראת חובלנית.

 

 רבי טרפון ורבי עקיבא אומרים אילו 

 היינו בסנהדרין לא נהרג אדם מעולם

את   - שהרג  על אחד  לפניהם  מעידים  כשהיו 

 : הנפש 

האם הנהרג היה שלם  את העדים,  היו שואלים  



 
 ת וכמ מסכת 

פרק שני אלו הן הגולין 
 

 דף ז
 

 

 -  טז -

ואם לא ידעו, הרי זה פטור, שמא    –או טריפה  

 טריפה הרג, וההורג את הטריפה פטור.

בדקנו   אומרים  העדים  בכל  ואם  מותו  לאחר 

היו שואלים אותם ,  והיה שלםסימני טריפות,  

,  היה נקב,  אולי במקום שחתכו ההורג בסייף  –

המטריפים[.   מהדברים  אחד  תם  ]שהוא  ]רבינו 

בני אדם אין   רוב  כי  מפרש, שאף שאין לחוש לכך, 

אנו   אין  ואומרים,  אותם,  שואלים  אם  נקב,  בהם 

כי   יודעים, בטלה עדותם. אולם התוס' דחו דבריו, 

אין בהם טעם, הלא אם לא ישאלו אותם כלל, אין  

אין   ומשום שאמרו  סייף,  נקב במקום  לחוש שהיה 

ונת הגמרא שבכך  אנו יודעים בטלה עדותם, ואין כו

תבטל העדות, אלא שירבו לשאול אותם שאלות, עד  

ובכך,   פרט,  באיזה  זה  את  זה  מכחישים  שימצאו 

 [. בית דיןלא היה אדם נהרג ב ברוב פעמים

על    - שבא  אחד  על  לפניהם  מעידים  כשהיו 

 :הערווה

האם ראיתם כמכחול    –את העדים  היו שואלים  

בכך[. בשפופרת מסתכלים  עדים  ]ואין   ,

אינם   הערווה,  על  מיתה  המחייבים  >וחכמים 

את   העדים  שיראו  די  לדעתם  כי  כן,  שואלים 

החוטאים כמנאפים, כלומר ששוכבים בקירוב 

 בשר, ונוהגים דרך תשמיש<. 

אחד   על  בפניהם  מעידים  היו  שאם  מפרשים  יש 

יכולים   היו  לא  זרה,  עבודה  עבד  או  שבת  שחילל 

אדם   היה  לא  מקום  ומכל  כאלו,  בשאלות  להצילו 

אינם   אלו  עבירות  כי  בסנהדרין,  בימיהם  נהרג 

 שכיחות.  

מפרשיםו את    יש  שואלים  היו  אלו,  בעבירות  שאף 

העדים, האם ראו שהחוטא אינו טריפה, שאם הוא  

שזממו   על  מיתה,  יתחייבו  לא  כשיוזמו,  טריפה, 

להרוג טריפה, ואם כן עדותם היא עדות שאי אפשר  

 להזימה, ופסולה. 

אם היו    ,םאף ה  ,אומר  מליאלגן  ב מעון  שבן  רו 

כי    ,שופכי דמים בישראל  םמרביהיו    ,עושים כן 

מ יראים  היו  דיןלא  רוצחים, בית  והיו   ,

  וחוטאים.

 

 כיצד העדים   סליק פרק

 

 שני אלו הן הגולין פרק 
 

 

 

 בעניין גלות ההורג בשוגג התורה  פרשיות  

קוֹם  וַאֲשֶר לאֹ צָדָה   [ ג " א י " שמות כ ]  ה לְיָּדוֹ וְשַמְתִי לְךָ מָּ אֱלֹהִים אִנָּּ וְהָּ

ה  מָּ ר יָּנוּס שָּׁ    . אֲשֶּׁ

ל   ה' וַיְדַבֵר  ]במדבר ל"ה[   ה לֵאמ  מ    אֶּ ל   . ר שֶּׁ מַרְתָּ  בְנֵי    דַבֵר אֶּ וְאָּ אֵל  יִשְרָּ

ם ע   ם כִי אַתֶּ ת אֲלֵהֶּ עַן   בְרִים אֶּ ה כְנָּ רֵי    . הַיַרְדֵן אַרְצָּ רִים עָּ ם עָּ כֶּ ם לָּ וְהִקְרִיתֶּ

ה ר   מָּ ס שָּׁ ם וְנָּ כֶּ ה לָּ ינָּ ט תִהְיֶּ שׁ    צֵחַ מַכֵה מִקְלָּ פֶּ שְגָגָה נֶּ רִים    . בִׂ עָּ ם הֶּ כֶּ יוּ לָּ וְהָּ

ט מִג   ר  לְמִקְלָּ ה   צֵחַ עַד אֵל וְל א יָּמוּת הָּ עֵדָּ מְדוֹ לִפְנֵי הָּ ט   עָּ רִים    . לַמִשְׁפָּ עָּ וְהֶּ

ר תִתֵנוּ שֵׁשׁ  ם  אֲשֶּׁ כֶּ ה לָּ ינָּ ט תִהְיֶּ רֵי מִקְלָּ רִים תִתְנוּ  . עָּ עָּ ר   אֵת שְׁלשׁ הֶּ מֵעֵבֶּ

שְׁלֹ  וְאֵת  ה לַיַרְדֵן  תִהְיֶּינָּ ט  מִקְלָּ רֵי  עָּ עַן  כְנָּ ץ  רֶּ בְאֶּ תִתְנוּ  רִים  עָּ הֶּ לִבְנֵי    . שׁ 

אֵל וְלַגֵר  ה שֵׁשׁ   יִשְרָּ ינָּ ם תִהְיֶּ ב בְתוֹכָּ נוּס    וְלַתוֹשָּׁ ט לָּ ה לְמִקְלָּ אֵלֶּ רִים הָּ עָּ הֶּ

ל  ה כָּ מָּ שׁ   מַכֵה  שָּׁ פֶּ שְגָגָה נֶּ הוּ וַיָּמ    וְאִם   . בִׂ ל הִכָּ צֵחַ הוּא מוֹת  ת ר  בִכְלִי בַרְזֶּ

ר   ר   . צֵחַ יוּמַת הָּ ן יָּד אֲשֶּׁ בֶּ הוּ   וְאִם בְאֶּ הּ הִכָּ צֵחַ הוּא מוֹת  ת ר  וַיָּמ    יָּמוּת בָּ

ר   ר   אוֹ בִכְלִי עֵץ   . צֵחַ יוּמַת הָּ הוּ וַיָּמ    יָּד אֲשֶּׁ יוּמַת    צֵחַ הוּא מוֹת ת ר  יָּמוּת בוֹ הִכָּ

ר   ת ג    . צֵחַ הָּ מִית אֶּ ם הוּא יָּ ר    אֵל הַדָּ נּוּ   צֵחַ בְפִגְעוֹ הָּ ה    וְאִם   . בוֹ הוּא יְמִתֶּ בְשִנְאָּ

נּוּ  פֶּ הְדֳּ יָה    אוֹ   יֶּ צְדִׂ יךְ עָלָיו בִׂ שְלִׂ הוּ בְיָּדוֹ וַיָּמ  אוֹ בְאֵיבָה    . ת וַיָּמ  הִׂ   ת מוֹת הִכָּ

ה ר   ת   אֵל צֵחַ הוּא ג  יוּמַת הַמַכֶּ מִית אֶּ ם יָּ ר   הַדָּ תַע    וְאִם   . בוֹ   צֵחַ בְפִגְעוֹ הָּ בְפֶּ

פוֹ אוֹ   בְל א  ה הֲדָּ ל   אֵיבָּ יו כָּ לָּ ל   . צְדִיָּה   כְלִי בְל א   הִשְׁלִיךְ עָּ ר   אוֹ בְכָּ ן אֲשֶּׁ בֶּ   אֶּ

הּ בְל א רְאוֹת   תוֹ   אוֹיֵב לוֹ וְל א   וְהוּא ל א ת  וַיַפֵל עָלָיו וַיָמֹ יָּמוּת בָּ עָּ   . מְבַקֵשׁ רָּ

ה וּבֵין ג   ה בֵין הַמַכֶּ עֵדָּ פְטוּ הָּ ה וְשָּׁ אֵלֶּ טִים הָּ ם עַל הַמִשְׁפָּ   וְהִצִילוּ   . אֵל הַדָּ

ת  ה אֶּ עֵדָּ ר    הָּ ם וְהֵשִׁיבוּ א  צֵחַ מִיַד ג  הָּ ל אֵל הַדָּ ה אֶּ עֵדָּ ר   תוֹ הָּ טוֹ אֲשֶּׁ   עִיר מִקְלָּ

הּ  שַׁב בָּ ה וְיָּ מָּ ס שָּׁ ד  מוֹת הַכ    עַד   נָּ ר הֵן הַגָּ שַׁח א    ל אֲשֶּׁ ן הַק  מָּ מֶּ שׁ תוֹ בְשֶּׁ   וְאִם   . דֶּ

ר  יָּצ   ת א יֵצֵא הָּ ה  גְבוּל עִיר  צֵחַ אֶּ מָּ ר יָּנוּס שָּׁ טוֹ אֲשֶּׁ א א   . מִקְלָּ צָּ אֵל  תוֹ ג  וּמָּ

צַח ג   טוֹ וְרָּ ם מִחוּץ לִגְבוּל עִיר מִקְלָּ ם הַדָּ ת   אֵל הַדָּ ר    אֶּ ם הָּ כִי    . צֵחַ אֵין לוֹ דָּ

יֵשֵׁב עַד  טוֹ  מִקְלָּ הַכ    בְעִיר  ד  מוֹת  הַגָּ וְאַחֲרֵי הֵן  הַכ    ל  ד  מוֹת  הַגָּ יָּשׁוּב    ל הֵן 

ר   ל הָּ תוֹ   צֵחַ אֶּ אֲחֻזָּ ץ  רֶּ ט לְד    . אֶּ מִשְׁפָּ ם לְחֻקַת  כֶּ ה לָּ יוּ אֵלֶּ ם בְכ  ר  וְהָּ ל  תֵיכֶּ

ם מוֹשְׁב   ל   . תֵיכֶּ ת   מַכֵה   כָּ שׁ לְפִי עֵדִים יִרְצַח אֶּ פֶּ ר    נֶּ ד ל א הָּ חָּ ה    צֵחַ וְעֵד אֶּ יַעֲנֶּ

מוּת  שׁ לָּ פֶּ שׁ ר  כ    תִקְחוּ   וְל א   . בְנֶּ פֶּ ר לְנֶּ ר פֶּ מוּת כִי   צֵחַ אֲשֶּׁ ע לָּ שָּׁ מוֹת    הוּא רָּ

ת  ל תִקְחוּ כ   וְל א  . יוּמָּ נוּס אֶּ ר לָּ טוֹ  פֶּ ץ עַד  עִיר מִקְלָּ רֶּ אָּ ת בָּ בֶּ שֶּׁ שׁוּב לָּ מוֹת   לָּ

ת   וְל א   . הֵן הַכ   ם הוּא   תַחֲנִיפוּ אֶּ הּ כִי הַדָּ ם בָּ ר אַתֶּ ץ אֲשֶּׁ רֶּ אָּ ת   הָּ   יַחֲנִיף אֶּ

ץ ל א  רֶּ אָּ ץ וְלָּ רֶּ אָּ ר שֻׁפַךְ   הָּ ם אֲשֶּׁ הּ כִי   יְכֻפַר לַדָּ תְטַמֵא    וְל א   . פְכוֹ אִם בְדַם שׁ    בָּ

ת  ם י    אֶּ ר אַתֶּ ץ אֲשֶּׁ רֶּ אָּ ר אֲנִי שׁ  הָּ הּ אֲשֶּׁ הּ כִי אֲנִי  שְׁבִים בָּ כֵן  שׁ    ה' כֵן בְתוֹכָּ

אֵל     . בְתוֹךְ בְנֵי יִשְרָּ

ז יַבְדִיל מ"ג[  - ]דברים ד' מ"א  ה  מ    אָּ ר הַיַרְדֵן מִזְרְחָּ רִים בְעֵבֶּ לשׁ עָּ ה שָּׁ שֶּׁ

שׁ  מֶּ ת   . שָּׁ ר יִרְצַח אֶּ ה רוֹצֵחַ אֲשֶּׁ מָּ נסֻ שָּׁ י רֵעֵהוּ    לָּ בְלִׂ שנֵא לוֹ    וְהוּא ל א דַעַת    בִׂ

ל ל שִׁלְשׁ  מִתְמ   ס אֶּ י   אַחַת מִן   ם וְנָּ חָּ אֵל וָּ רִים הָּ עָּ ת   . הֶּ ר   אֶּ ר בַמִדְבָּ צֶּ ץ    בֶּ רֶּ בְאֶּ

ת הַמִישׁ   ראוּבֵנִי וְאֶּ אמ    ר לָּ ת רָּ דִי וְאֶּ ד לַגָּ ן לַמְנַשִי   ת בַגִלְעָּ שָּׁ ן בַבָּ  . גוֹלָּ

ת קֶּ אל    ה' יַכְרִית    כִי י"ג[  - ]דברים י"ט א'  ר    יךָ אֶּ ת יךָ נ  קֶּ אל    ה' הַגוֹיִם אֲשֶּׁ   תֵן לְךָ אֶּ

שַׁבְתָּ  וְיָּ ם  וִירִשְׁתָּ ם  ם   אַרְצָּ תֵיהֶּ ם וּבְבָּ רֵיהֶּ ךְ בְתוֹךְ    . בְעָּ תַבְדִיל לָּ רִים  לוֹשׁ עָּ שָּׁ

ר   הּ יךָ נ  קֶּ אל    ה' אַרְצְךָ אֲשֶּׁ ת   . תֵן לְךָ לְרִשְׁתָּ ךְ וְשִׁלַשְׁתָּ אֶּ רֶּ כִין לְךָ הַדֶּ גְבוּל אַרְצְךָ    תָּ

ר יַנְחִילְךָ  ל קֶּ אל   ה' אֲשֶּׁ ה כָּ מָּ נוּס שָּׁ ה לָּ יָּ ר   . צֵחַ ר   יךָ וְהָּ ה דְבַר הָּ ר וְזֶּ יָּנוּס   צֵחַ אֲשֶּׁ

ת  ה אֶּ ר יַכֶּ י אֲשֶּׁ חָּ ה וָּ מָּ י רֵעֵהוּ    שָּׁ בְלִׂ ר    . ם שִׁלְשׁ    ל שנֵא לוֹ מִתְמ    וְהוּא ל א דַעַת    בִׂ וַאֲשֶּׁ

ת יָּב   ן לִכְר  רֵעֵהוּ בַיַעַר לַחְט    א אֶּ ה יָּדוֹ בַגַרְזֶּ עֵץ  ב עֵצִים וְנִדְחָּ ן   וְנָשַל הַבַרְזֶל ת הָּ   מִׂ

ת הָעֵץ   א אֶּ צָּ ל   וּמָּ מֵת הוּא יָּנוּס אֶּ רִים   רֵעֵהוּ וָּ עָּ י   אַחַת הֶּ חָּ ה וָּ אֵלֶּ ן   . הָּ אֵל  ף ג  יִרְד    פֶּ

ם  ר    הַדָּ בוֹ וְהִשִיגוֹ כִי אַחֲרֵי הָּ שׁ וְלוֹ אֵין    צֵחַ כִי יֵחַם לְבָּ פֶּ הוּ נָּ ךְ וְהִכָּ רֶּ ה הַדֶּ יִרְבֶּ

ת כִי ל א   מִשְׁפַט  וֶּ נ    עַל   . הוּא לוֹ מִתְמוֹל שִׁלְשׁוֹם   נֵא ש    מָּ לשׁ  כִי מְצַוְּךָ לֵאמ  כֵן אָּ ר שָּׁ

ךְ  רִים תַבְדִיל לָּ ת קֶּ אל    ה' יַרְחִיב    וְאִם   . עָּ ר נִשְׁבַע לַאֲב    יךָ אֶּ תַן לְךָ  גְבֻלְךָ כַאֲשֶּׁ יךָ וְנָּ תֶּ

ת  ל   אֶּ תֵת לַאֲב    כָּ ר לָּ ר דִבֶּ ץ אֲשֶּׁ רֶּ אָּ יךָ הָּ ת תִשְׁמ    כִי   . תֶּ ל   ר אֶּ ה הַזאת    כָּ הַמִצְוָּ

נ  לַעֲש   ר אָּ הּ אֲשֶּׁ ת תָּ ה אֶּ ת קֶּ אל    ה'   כִי מְצַוְּךָ הַיוֹם לְאַהֲבָּ כֶּ לֶּ ל   יךָ וְלָּ יו כָּ כָּ מִים  הַ   בִדְרָּ יָּ

לֹ  סַפְתָּ לְךָ עוֹד שָּׁ לֹ וְיָּ רִים עַל הַשָּ ה שׁ עָּ אֵלֶּ ב   . שׁ הָּ רֶּ קִי בְקֶּ ם נָּ פֵךְ דָּ אַרְצְךָ    וְל א יִשָּ

ר   מִים יךָ נ  קֶּ אל    ה' אֲשֶּׁ יךָ דָּ לֶּ יָּה עָּ ה וְהָּ רַב יִהְיֶּה אִישׁ ש    וְכִי   . תֵן לְךָ נַחֲלָּ   נֵא לְרֵעֵהוּ וְאָּ

יו   לָּ ם עָּ ל לוֹ וְקָּ ס אֶּ מֵת וְנָּ שׁ וָּ פֶּ הוּ נֶּ אֵל   וְהִכָּ רִים הָּ עָּ לְחוּ זִקְנֵי עִירוֹ    . אַחַת הֶּ וְשָּׁ

קְחוּ א   תְנוּ א    תוֹ וְלָּ ם וְנָּ מֵת תוֹ בְיַד ג  מִשָּ ם וָּ יו וּבִעַרְתָּ    ל א   . אֵל הַדָּ לָּ חוֹס עֵינְךָ עָּ תָּ

אֵל וְטוֹב   דַם  קִי מִיִשְרָּ ךְ   הַנָּּ  . לָּ

ל   ה' וַיְדַבֵר  ]יהושע כ'[   ל   . ר יְהוֹשֻׁעַ לֵאמ    אֶּ אֵל לֵאמ    דַבֵר אֶּ ם  בְנֵי יִשְרָּ כֶּ ר תְנוּ לָּ

ת  ר   אֶּ ט אֲשֶּׁ רֵי הַמִקְלָּ ם בְיַד   דִבַרְתִי   עָּ ה מ    אֲלֵיכֶּ ה רוֹצֵחַ מַכֵה   . שֶּׁ מָּ נוּס שָּׁ שׁ    לָּ פֶּ נֶּ
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ה בִבְלִי  גָּ ט מִג    בִשְׁגָּ ם לְמִקְלָּ כֶּ יוּ לָּ עַת וְהָּ ם דָּ ל   . אֵל הַדָּ ס אֶּ רִים    וְנָּ עָּ אַחַת מֵהֶּ

עִיר  זְנֵי זִקְנֵי הָּ ר בְאָּ עִיר וְדִבֶּ תַח שַׁעַר הָּ מַד פֶּ ה וְעָּ אֵלֶּ ת   הָּ סְפוּ   הַהִיא אֶּ יו וְאָּ רָּ   דְבָּ

תְנוּ א   ם וְנָּ ה אֲלֵיהֶּ עִירָּ ם   תוֹ הָּ שַׁב עִמָּ קוֹם וְיָּ יו  ף ג  וְכִי יִרְד    . לוֹ מָּ ם אַחֲרָּ אֵל הַדָּ

ת   וְל א  ר   יַסְגִרוּ אֶּ ת   בְיָּדוֹ כִי בִבְלִי  צֵחַ הָּ ה אֶּ נֵא הוּא לוֹ  ש   רֵעֵהוּ וְל א   דַעַת הִכָּ

עִיר הַהִיא עַד   . מִתְמוֹל שִׁלְשׁוֹם  שַׁב בָּ מְדוֹ   וְיָּ ט עַד   עָּ ה לַמִשְׁפָּ עֵדָּ מוֹת    לִפְנֵי הָּ

ל  א אֶּ רוֹצֵחַ וּבָּ ז יָּשׁוּב הָּ הֵם אָּ מִים הָּ ר יִהְיֶּה בַיָּ דוֹל אֲשֶּׁ ל עִי   הַכהֵן הַגָּ בֵיתוֹ    רוֹ וְאֶּ

ל  ר   אֶּ עִיר אֲשֶּׁ ם   הָּ ס מִשָּ ת   . נָּ ת   וַיַקְדִשׁוּ אֶּ לִי וְאֶּ לִיל בְהַר נַפְתָּ שׁ בַגָּ דֶּ ם בְהַר    קֶּ שְׁכֶּ

ת  וְאֶּ יִם  פְרָּ ה   אֶּ יְהוּדָּ בְהַר  בְרוֹן  חֶּ הִיא  אַרְבַע  יְרִיחוֹ    . קִרְיַת  לְיַרְדֵן  ר  וּמֵעֵבֶּ

ת  תְנוּ אֶּ ה נָּ חָּ ר    מִזְרָּ צֶּ ר בַמִישׁ  בֶּ ת   ר בַמִדְבָּ ד    מִמַטֵה רְאוּבֵן וְאֶּ אמוֹת בַגִלְעָּ רָּ

ת  מִמַטֵה  ד וְאֶּ ה   גָּ ן מִמַטֵה מְנַשֶּ שָּׁ ן בַבָּ יוּ  . גוֹלָּ ה הָּ ה  אֵלֶּ דָּ רֵי הַמוּעָּ ל בְנֵי  לְכ    עָּ

ל  ה כָּ מָּ נוּס שָּׁ ם לָּ ר בְתוֹכָּ אֵל וְלַגֵר הַגָּ ה וְל א יָּמוּת בְיַד ג    מַכֵה   יִשְרָּ גָּ שׁ בִשְׁגָּ פֶּ אֵל  נֶּ

ם עַד  מְדוֹ   הַדָּ ה   עָּ עֵדָּ  . לִפְנֵי הָּ

 

 זדף 

 

בשגגה נפש  מקלט  ,ההורג  לעיר  לגלות  , דינו 

 ובעזה"י, יתבארו פרטי דין זה בפרק הבא.

 

   .ודרך עליה .דרך ירידה

 .ודרך ירידה לצורך עליה

וַיָּמ  נאמר בעניין ההורג בשגגה, " יו  לָּ עָּ ",  תוַיַפֵל 

ש גלותללמד,  חייב  ההורג  כשהרג  ,  אין  אלא 

ירידה את  בדרך  ומחליק  הגג,  על  שהיה  כגון   .

הטיט בחתיכת עץ או אבן, ונשמט מידו בשעה 

משלשל  שהיה  או  והרג.  מטה  כלפי  שהחליקו 

חבית כלפי מטה ונשמטה מידו והרגה. או שהיה  

בשר,  חותך  שהיה  או  והרג.  ונפל  בסולם  יורד 

והטה ידו עם הסכין כלפי מטה, בין הטה לפניו, 

לא הטה  ובין  הבשר,  את  כדרך  לחתוך  חוריו, 

המכים בכח, שמטים תחילה ידם אחור להכות,  

 והרג. 

עליה בדרך  הרג  גולה    ,אבל  לעיר מקלט.  אינו 

כגון שהיה על הגג, ומחליק את הטיט בחתיכת  

עץ או אבן, ונשמט מידו בשעה שהחליקו כלפי 

כלפי מעלה   חבית  דולה  או שהיה  והרג.  מעלה 

ונפסק החבל והרגה. או שהיה עולה בסולם ונפל  

והרג. או שהיה חותך בשר, והטה ידו עם הסכין 

את   שחתך  אחר  לפניו,  הטה  בין  מעלה,  כלפי 

, ובין הטה לאחוריו, כדרך המכים בכח,  הבשר

 שמטים תחילה ידם אחור להכות, והרג. 

בברייתא ירידה,  ומבואר  בדרך  אף ,  שכשהרג 

,  הרי זה גולה,  על פי שהיה הדבר לצורך עליה

יו   אוֹשנאמר, " לָּ ", להביא ירידה לצורך  הִשְׁלִיךְ עָּ

עליה. כגון שהיה עולה בסולם, ונשמטה שליבה  

היא  השליבה  על  שכשעולה  והרגה,  תחתיו, 

ואין מי  יורדת, אבל הדבר לצורך עליית האדם. ]

פירוש   לפי  בגמרא  אחד  תירוץ  אלא  זה  על  שחולק 

 אחד בתוס'[.  

 

   היה עולה בסולם ונשמטה שליבה מתחתיו 

בנפילתו,   והרג  ונפל  ונשבר  בסולם  שעלה  מי 

אומרים יש  בדינו.  חכמים  ו   נחלקו  יש חייב 

ביאורים   .פטור  אומרים מספר  ונאמרו 

 במחלוקת זו.

גלות, האומרים חייב    –[  סלקא דעתךביאור א' ]

צורך ,  סוברים שהיא  ירידה  בדרך  שההורג 

,  סובריםמגלות,  והאומרים פטור  .  גולה  ,עליה

פטור ,  שההורג בדרך ירידה שהיא לצורך עליה

 מגלות. 

ב'   מחלוקת  – ביאור  כאן  אלא  אין  האומרים  , 

, שהזיקה השליבה  מדברים לעניין נזקים, חייב

בנפילתה, שבזה יש לחייב את העולה, אף על פי  

שהוא שוגג, כדין נזקי אדם, שחייב לשלם, בין  

במזיד.   ובין  פטורבשוגג  מדברים ,  והאומרים 

גלות מגלות  יש מפרשים]  .לעניין  פוטרים  ,  שהם 

ההורג בדרך ירידה שהיא צורך עליה  לדברי הכל,  כי  

כי ,  שהם פוטרים מגלות  יש מפרשיםומגלות.  פטור  

בשליבה   וחזקה,  מדובר  היטב,  מהודקת  שהיתה 

יורדת כלל   מכובד העולים,  שכשעולים עליה אינה 

 [.ואין זה נקרא הריגה בדרך נפילה

ג'  מחלוקת  –ד'  -ביאור  כאן  הכל ,  אין  ולדברי 

עליה צורך  שהיא  ירידה  בדרך  .  גולה,  ההורג 

חייב בשליבה  ,  והאומרים  שהיתה מדברים 

מתכופפת  חלשה היא  עליה  דריכה  שבכל  כך   ,

בסולם, כך שבכל דריכה  רפויה  שהיתה  או  מעט,  

מעט,   יורדת  היא  כשנפלה  עליה  והרגה,  ולכן 

כי   גולה,  ירידתההוא  בדרך  והאומרים  .  הרג 

חזקהמגלות,  פטור   בשליבה  , מדברים 

היטב   כלל בסולם,  ומהודקת  יורדת  שאינה 

אינו   והרגה,  כשנפלה  ולכן  עליה,  כשדורכים 

 גולה, כי לא הרג דרך ירידה. 

 

 רוצחים שאינם גולים  

אינו גולה,    –במזיד עם עדים והתראה  ( הרג  א)

 שכן הוא מומת בסייף.

הרג  ב) התראה  (  בלא  גולה    –במזיד  יש  ]אינו 

  בִבְלִי שאינו גולה, כי כתוב בפרשת גלות, "  מפרשים

שאינו   יש מפרשיםההורג בכוונה. ו", למעט את דַעַת
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מהכתוב,   גולה,  שאינו  שונא,  בכלל  הוא  כי  גולה, 

ה בְל א"  ", כמבואר להלן[.אֵיבָּ

כי  ג) הרג  שמותר  (  גולה,   –להרוג  סבור  אינו 

" גָּהשנאמר  שוגג,  בִשְׁגָּ אינו  מותר,  והאומר   ,"

למזיד,   קרוב  בכלל  אלא  אינו  גלות  לעניין  ]ורק 

גָּהשוגג, כי נכתב בפרשה כמה פעמים " ", ללמד,  בִשְׁגָּ

שרק שוגג גמור גולה, ולא זה שאינו שוגג גמור, אבל  

סבור   כי  חטא  ואם  כשוגג,  דינו  תורה  דיני  לשאר 

שהדבר מותר, מביא קרבן חטאת, ואינו כמזיד שאין  

]כן דעת רבה. אולם אביי היה סבור לו כפרה[  .

אנוס   לדעתו, האומר מותר  כי  לפוטרו מגלות, 

 [.הוא, ואנוס פטור

והרג (  ד) נפל  או  גוי  או  בהמה  להרוג  התכוון 

"  –ישראל בר קיימא   גולה, שנאמר   בִבְלִי אינו 

ללמד, שאין הפרשה מדברת, אלא במי  דַעַת  ,"

שהיה   זה  אבל  כלל,  בהריגה  עסוק  היה  שלא 

על  שפטור  לדבר  שהתכוון  אלא  בה,  עסוק 

על   שחייבים  זה  את  והרג  וטעה,  רציחתו, 

 רציחתו, אינו גולה 

התכוון להשליך אבן לצד אחד והשליכו לצד  (  ה)

"  –והרג  שני   שנאמר  גולה,  ",  צְדִיָּה  בְל אאינו 

 כלומר שלא נתכוון לצדד לצד אחר.

והלכה  (  ו ) אמות  שתי  אבן  להשליך  התכוון 

שתי ארבע   והלכה  ארבע  להשליך  התכוון  או 

אמות   שמונה  או  שנאמר,   –אמות  גולה,  אינו 

ה " דָּ ר ל א צָּ ", כלומר, זה שלא נתכוון לזרוק וַאֲשֶּׁ

בצדו ובסמוך לו, אלא במקום שזרק, אם הרג 

בשוגג גולה, אבל זה שלא נתכוון למקום שזרק,  

גולה.   שזה  אינו  רש"י  פירש  קמא  בבא  ]ובמסכת 

 פטור ממיתה אבל חייב גלות[. 

ששונא  שונא  (  ז) מי  את  בשוגג  אינו    –שהרג 

ה  בְל אגולה, שנאמר, "   וְהוּא ל א ]וכן נאמר " ",  אֵיבָּ

 "[.שנֵא

אם היה יוצא ממבוי זה,    –בקרן זוית  ( הרג  ח)

וסכינו  לשמאל,  או  לימין  לפנות  לזה,  ונכנס 

ראהו,  ולא  זוית,  בקרן  כנגדו  בא  וזה  בידו, 

תַע  וְאִםוהרגו, אינו גולה, שנאמר, " ", ללמד,  בְפֶּ

ולא   לו,  שאינו חייב אלא כשהיה ההרוג סמוך 

היה לו שהות להיזהר, אבל זה היה לו להיזהר, 

כפרה   לו  ואין  לשמאל,  או  לימין  יפנה  טרם 

 בגלות. 

 

כְרֹ " דְחָה יָדוֹ בַגַרְזֶן לִׂ  וְנָשַל ת הָעֵץ וְנִׂ

ן  הַבַרְזֶל  "רֵעֵהוּ וָמֵת וּמָצָא אֶת הָעֵץ   מִׂ

 : לדעת רבי

, שמי שהיה מבקע עצים בגרזנו ,  כוונת הכתוב

,  והלכה והרגה,  וניתזה חתיכה מהעץ שביקע בו

הברזל   נשמט  אם  ]אבל  גולה.  זה  מקתו,  הרי 

שזו   רבי  למד  ומשני טעמים  גולה[,  אינו  והרג, 

 כוונת הכתוב.

כלומר יש לדרוש את   –כי יש אם למסורת  (  א)

ומשמעות  כקריאתם,  ולא  ככתבם,  הפסוקים 

חתיכה   השיל  הגרזן  של  שהברזל  היא,  הכתוב 

מעצו,  עצמו  את  השיל  ולא  המתבקע,  מהעץ 

 כלומר מקתו.  

מוסיף   אתה  ונשל,  קורא  שכשאתה  מפרש,  רש"י 

ולפי   לשי"ן,  נו"ן  בין  ה"א  של  או  אל"ף  של  הברה 

מן   הברזל  שהשיל  ופירושו  כתיב,  ונישל  המסורת 

 העץ המתבקע, ומצא את רעהו.  

לברזל  ו שהכוונה  מוכיח  שהכתוב  ביארו,  התוס' 

שהשיל מהעץ המתבקע, ולא שנשמט מקתו, משום  

עֵץ  מִן שנאמר "  ", ואם הכוונה לכך שנשמט הברזל  הָּ

 מקתו, היה צריך להיות כתוב "מעצו". 

שנאמר מתחילה   –כי יש ללמוד בגזרה שווה  (  ב)

עֵץ ת  לִכְר  " כאן  הָּ ונאמר  ל"",  הַבַרְזֶּ שַׁל  עֵץ  מִן  וְנָּ ",  הָּ

וכשם שמתחילה הכוונה לעץ המתבקע, אף כאן  

 הכוונה לעץ המתבקע.

 :ולדעת חכמים

, שמי שהיה מבקע עצים בגרזנו ,  כוונת הכתוב

הרי   ,והלך והרג  ,ונשמט הברזל של הגרזן מקתו 

. ]אבל אם ניתזה חתיכה מהעץ שביקע זה גולה

 בו, והלכה והרגה, אינו גולה[. 

כלומר יש לדרוש    – כי לדעתם יש אם למקרא  

שאנו   ומאחר  כקריאתם,  הפסוקים  את 

" לקוראים,  הַבַרְזֶּ שַׁל  עֵץ  מִן  וְנָּ שמשמעותו  הָּ  ,"

נשל הברזל עצמו מעל עצו, זה האופן שמחייב  

 גלות.  

 

 חדף 

 

 כוחו וכוח כוחו

לדעת רבי, כשם שהכורת עצים ביער, כשניתזה 

מן   ]כי  חתיכה  גולה,  והרגה,  בו,  שביקע  העץ 

מי שהשליך  כך  נתזה החתיכה מכוח הכאתו[. 



 
 ת וכמ מסכת 

פרק שני אלו הן הגולין 
 

 דף ח
 

 

 -  יט  -

ונפלו  מהעץ,  והשירם  תמרים,  על  עפר  גוש 

והרגו, גולה, ]כי נתזו מכוחו[. אבל אם השליך  

על  חתיכה  מהעץ  ונתזה  עץ,  על  עפר  גוש 

לא   הם  כי  גולה,  אינו  והרגו,  ונפלו  התמרים, 

 נתזו מכוחו, אלא מכוח כוחו.

 

 הזורק אבן לרשות הרבים והרג 

ל זרק  מצוים  אם  שהרבים  מזיד    –שם  מקום 

 .הוא ואינו גולה

ל זרק  אדם  ואם  בני  בו  מצוים  שלא   – מקום 

 .אנוס הוא ואינו גולה

ל ביום  זרק  בה ואם  נפנים  אדם  שבני  אשפה 

לנקביהם בלילה ולא ביום אלא שפעמים נפנים  

 –בה גם ביום וארע שנפנה בה אדם ביום והרגו  

 .  הרי זה שוגג וגולה

 

 זרק זה את האבן ואחר כך  

 הוציא הלה את ראשו ומת 

ל"נאמר בפרשה  שַׁל הַבַרְזֶּ עֵץ   מִן וְנָּ תהָּ א אֶּ צָּ רֵעֵהוּ   וּמָּ

מֵת כשהיה  וָּ אלא  גולה,  ההורג  שאין  ללמד   ,"

 ההרוג במקומו, ומצאו ההורג להורגו שם. 

מעשה  את  ההורג  שעשה  אחר  רק  אם  אבל 

אין ההריגה, המציא ההרוג את עצמו להיהרג,  

 .ההורג גולה

 

 אין גאולת שדה בממון שהיה לו כבר 

א במוכר שדה אחוזתו נאמר, " צָּ ה יָּדוֹ וּמָּ וְהִשִיגָּ

תוֹ ", ללמד שאינו גואל את השדה, אלא  כְדֵי גְאֻלָּ

אם כן מצא ממון שלא היה לו תחילה, אבל אם  

היה ממון זה מצוי לו קודם שמכר, אין כופים  

 את הלוקח להחזירה לו. 

 

 זרק את האבן לחצרו והרג 

לשם ליכנס  לניזק  רשות  יש  ואם    .גולה  ,אם 

יָּב  "  ,שנאמר  .אינו גולה  ,לאו  ר  ת וַאֲשֶּׁ רֵעֵהוּ   א אֶּ

", ללמד, שהפרשה מדברת בהורג במקום  בַיַעַר

שיש   לכל,  המופקר  ליער  לניזק הדומה  רשות 

לשם ליכנס  את    ,ולמזיק  בעל   וחצרלהוציא 

   .הבית שאין רשות לניזק ליכנס לשם

 

 הכה הכאה של מצווה ומת תחת ידו 

אומר שאול  "  ,אבא  בפרשה,  ב  לַחְט  נאמר 

גולה, אלא כשהרג  עֵצִים ", ללמד, שאין ההורג 

על ידי דבר שאינו מצווה, כחטיבת עצים, שהיא 

דבר הרשות, ואינה מצווה. אבל הרג על ידי דבר  

מצווה,   בנם  שהוא  את  המכים  ורב  כאב 

ישרה בדרך  להדריכם  ומקיימים  ותלמידם   ,

ךָּ וְיִתֵן מַעֲדַנִּים  בכך את הכתוב, " יַסֵר בִנְךָ וִינִיחֶּ

ךָ הצורך[,",  לְנַפְשֶּׁ כפי  למדו  כבר  אם    ]אפילו 

על   את המחויב מלקות המכה,  בית דין וכשליח  

אינם  ,  אם נהרג המוכה תחת ידם,  בית דין פי  

 . גולים

וביאר רבא, מניין לנו שחטיבת עצים האמורה  

 בפרשה היא רשות ולא מצווה: 

מצווה,  שהיא  עצים  חטיבת  שום  אין  כי  )א( 

עצים   חטיבת  ולהביא  ואפילו  סוכה,  לעשות 

מצא  אם  שכן  מצווה,  החטיבה  אין  למערכה, 

חטוב, אינו צריך לחטוב, ועל כרחך אין מצווה 

צריך  היה  מצווה,  בה  היה  אם  כי  בחטיבה, 

 לחטוב אף כשהיו עצים חטובים.

ב  )ב( כי נאמר בכתוב, " ר יָּ ת וַאֲשֶּׁ רֵעֵהוּ בַיַעַר   א אֶּ

עֵצִיםלַחְט   שכל  ב  בידנו  וכלל  שכתוב  ",  מקום 

"אשר", משמע שהדבר תלוי בו ברצון העושה, 

ואם כן אין מדובר בביאה של מצווה, שאם כן 

 עליו לבוא אף על כרחו.

 פרשת טומאה גם אם נטמא למת מצווה

אף על פי שנאמר בפרשת טומאה, לשון "אשר", 

ר" אֲשֶּׁ ה  וְאִישׁ  וְנִכְרְתָּ א  יִתְחַטָּ וְל א  א  שׁ    יִטְמָּ פֶּ הַנֶּּ

שנטמא  הַהִוא למי  רק  הפרשה  נאמרה  לא   ,"

]כגון  במצווה,  שנטמא  למי  אף  אלא  ברשות, 

" בפרשה,  נאמר  כי  מצווה[,  תוֹ למת  טֻמְאָּ עוֹד 

יכנסו  בוֹ שלא  הטמאים,  כל  את  לרבות   ,"

 למקדש.

 

ת יָּמִים תַעֲב  "  ת  ד וּבַיוֹם הַשְבִיעִי תִשְׁב  שֵׁשֶּׁ

שְבֹ  יר תִׂ יש וּבַקָצִׂ  " תבֶחָרִׂ

, אינו מדבר  הכתוב הזה, סוף  רבי עקיבאלדעת  

מדוע   כן,  אם  כי  השבת,  ביום  וקציר  בחריש 

נקטה תורה דווקא מלאכות אלו, אלא הכתוב  

, ובא מדבר בחריש וקציר של השנה השביעית

" אחר,  במקום  האמור  על  ה  להוסיף  נָּ וּבַשָּ

לַ  ת  שַׁבָּ ץ  רֶּ אָּ לָּ יִהְיֶּה  תוֹן  שַׁבָּ שַׁבַת  ה'", הַשְבִיעִת 

וללמד שלא רק בשביעית עצמה אסור לעבד את  
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שלא יחרוש בששית הארץ, אלא גם קודם לה,  

לשביעית המועילה  אם  לאחריה,  וכן  ,  חרישה 

בשביעית שליש  תבואה  פי  ,  הביאה  על  אף 

בשמינית קדושת  ,  שקצרה  בה  לנהוג  צריך 

 . שביעית

ישמעאל רבי  מדבר  ,  ולדעת  הזה  הכתוב  סוף 

השבת ביום  וקציר  הכתוב  ,  בחריש  ונצרך 

אלו  מלאכות  שהחריש  ש,  ללמד,  להזכיר  כשם 

אין  ]שהרי  רשות,  של  חריש  הוא  כאן  האמור 

חריש של מצווה, שכל מקום שצריך לחרוש, אם 

מצא חרוש אינו חורש[, כך הקציר האמור כאן, 

אינו   קצור,  מצא  ]שאם  רשות,  של  קציר  הוא 

אבל   לקצור[,  מצווהצריך  של  כקציר  ,  קציר 

לקצור  העומר מצווה  קצור,  מצא  אם  ]שאף   ,

 . מותר לקצור בשבתלשמה[, 

 

 האב שהכה את בנו והרגו

תורה שילמד  כדי  בנו  את  מכה  וילך ,  כשהאב 

, הכאה זו נחשבת הכאה של מצווה, בדרך ישרה

אינו  ידו,  תחת  מת  אם  ולכן  לעיל[,  ]כמבואר 

 גולה. 

בנו  וכן   אומנותכשהאב מכה את  שילמד  ,  כדי 

האב  כי  מצווה,  של  כהכאה  נחשבת  זו  הכאה 

,  אם מת תחת ידו מצווה ללמד את בנו אומנות, ו

 . אינו גולה

ואביו רוצה ללמדו  ,  מי שכבר יש בידו אומנותו 

אם הכהו  , אין בכך מצווה, ולכן  אומנות נוספת

על הריגת  הרי זה גולה  ,  ומת תחת ידו ,  שילמד

 בנו.

וכן אם הלך האב וחטב עצים ביער והרג את בנו  

 על הריגת בנו.הרי זה גולה , בשוגג

 

 הבן שהכה את אביו והרגו

.  האם הבן שהרג את אביו גולה,  נחלקו תנאים

בסייף,   דינו  במזיד,  חבירו  את  ההורג  שכן, 

 והעושה חבורה באביו במזיד דינו בחנק. 

ומי שהרג את אביו, נתחייב בשתי מיתות אלו, 

וכלל   החבורה,  על  וחנק  ההריגה,  על  סייף 

דיןבידינו, שהמתחייב שתי מיתות   נידון  בית   ,

 בחמורה. 

חמורה מהם  איזו  חכמים  רבי לדעת  .  ונחלקו 

שמעון, חנק חמור, ולכן ההורג את אביו במזיד  

ולכן  חמור,  סייף  חכמים,  ולדעת  חנק.  דינו 

 ההורג את אביו במזיד, דינו סייף. 

וההורג בשוגג, שמתכפר לו על ידי גלות, הוא מי 

הוא   במזיד,  הורג  היה  בו אם  שהעונש האמור 

מאחר שההורג  ,  לדעת רבי שמעון סייף, ואם כן,  

חנק דינו  במזיד  אביו  אלו ,  את  בכלל  , אינו 

 .שבשוגג מתכפר להם בגלות

הברייתא הדורשת מהכתוב,    –לדברי רב כהנא  

ל" כָּ ה  מָּ שָּׁ נוּס  ה  מַכֵה  לָּ גָּ בִשְׁגָּ שׁ  פֶּ למכה נֶּ ", פרט 

אביו, שאין חיובו תלוי בהכאת כל נפשו, אלא  

שמעון  רבי  דברי  גולה,  ואינו  בלבד,  בחבורה 

 היא.

רבא   מהכתוב    –ולדברי  הדורשת  הברייתא 

ל" כָּ ה  מָּ שָּׁ נוּס  ה  מַכֵה  לָּ גָּ בִשְׁגָּ שׁ  פֶּ למכה נֶּ ", פרט 

אביו, שאינו גולה, דברי חכמים היא, ואין כוונת 

אינו   בשוגג  אביו  את  שההורג  לומר  הברייתא 

גולה, אלא שהעושה חבורה באביו בשוגג אינו 

גולה, ]ולא תאמר, כיון שאם עשה במזיד, הוא 

 נהרג, אם עשה בשוגג יגלה[. 

 

 איסור קללה 

ישראל[כותי   ישראל  ]או  את  ]בשם[,    שקילל 

 על שעבר באיסור מקלל. לוקה 

כותי שקילל  לוקה  ,  וישראל  כי  אינו  כך,  על 

א  "נאמר,   תָּ ל א  בְעַמְךָ  שִיא  שאין   ",ר וְנָּ ללמד, 

כלומר   כעמך,  שנוהג  מי  את  אלא  לקלל  אסור 

ודומיהם,  הכותים  את  להוציא  כשר,  כישראל 

 שאינם מתנהגים כעם ישראל. 

 

 טדף 

 

 איסור הכאה

ישראל[  כותי   ישראל]או  את  הכאה   ,שהכה 

שאין בה חיוב תשלומים ]שלא היה נזק או צער  

  [,או ריפוי או שבת או בושת של שווה פרוטה

ןל א י  על כך, משום שעבר באיסור, "לוקה     סִיף פֶּ

שווה סִיףי   נזקים  זו   במכה  יש  אם  ]אבל   ,"

 פרוטה, המכה משלם את הנזק, ואינו לוקה[. 

כותי  שהכה  חיוב  ,  וישראל  בה  שאין  הכאה 

שדין הכאה כדין קללה,  יש אומרים  .  תשלומים 
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וכשם שאין איסור לקלל כותי, שאינו מתנהג כעם  

ישראל, כך אין איסור להכותו, ולכן המכה אותו  

לוקה  אומרים  .  אינו  כדין  ויש  אינו  הכאה  שדין 

קללה, ואסור להכות גם מי שאינו נוהג כישראל,  

 על כך. לוקה  ולכן המכה כותי  

 

 דין אלו שהרגו את  

 ירידהאלו בשוגג דרך 

 ההרוג 
 

 ההורג 

 ישראל 
 עבד 
 כותי

 גוי גר תושב 

 ישראל 
 עבד 
 כותי

 אינו גולה  גולה
 ]ואינו נהרג[ 

 אינו גולה 
 ]ואינו נהרג[ 

 אינו גולה  גר תושב 
 אינו גולה  גולה ]אלא נהרג[

 ]ואינו נהרג[ 

 אינו גולה  גוי
 ]אלא נהרג[

 אינו גולה 
 ]אלא נהרג[

 אינו גולה 
 ]אלא נהרג[

 גר תושבגר תושב שהרג 

. ]ורק  גולההרי זה    –בשוגג דרך ירידה  ( הרג  א)

לִבְנֵי לעניין זה נתרבה גר תושב לגלות, בכתוב, "

ה שֵׁשׁ ינָּ ם תִהְיֶּ ב בְתוֹכָּ אֵל וְלַגֵר וְלַתוֹשָּׁ רִים    יִשְרָּ עָּ הֶּ

ט לְמִקְלָּ ה  אֵלֶּ אינו  הָּ ישראל  כשהרג את  אבל   ."

ם  גולה, אלא נהרג, כי נאמר לישראל, " כֶּ יוּ לָּ וְהָּ

ט לְמִקְלָּ רִים  עָּ שאינו  הֶּ מי  את  מגלות  למעט   ,"

 ישראל שהרג את ישראל[. 

הרג  ב) עליה  (  דרך  חסדא  –בשוגג  רב  , לדעת 

, ]כי לדעתו דרך עליה חמור מדרך ירידה,  נהרג

על   הגלות מכפרת  איו  כי  גולה,  אינו  ובישראל 

רבהכך[.   מגלות,  ולדעת  אף  לדעתו  פטור  ]כי   ,

ההורג בדרך עליה, אנוס הוא ביותר, וקל מהורג 

והוא  מגלות,  פטור  בישראל  ולכן  ירידה,  דרך 

 הדין בזה[. 

או    . להרוג]הרג משום שהיה סבור שמותר  (  ג)

עיין   ולא  לפניו,  שבהמה  סבור  שהיה  משום 

, כי  אף מגלות  פטור,  לדעת רב חסדא  –היטב[  

שסבור   משום  העושה  ]כלומר  מותר,  האומר 

שעושה דבר היתר[, הרי הוא כאנוס, שלא היה 

, כי  נהרג,  ולדעת רבהלו לדעת שאין לו לעשות.  

משום   מזיד,  להיות  הוא  קרוב  מותר,  האומר 

 שהיה לו ללמוד, ולדעת שהדבר אסור. 

 

 גר תושב שהרג ישראל ]ועל פי זה[ 

 . נהרגהרי זה   –בשוגג דרך ירידה ( הרג א)

.  נהרג,  לדעת רב חסדא  –בשוגג דרך עליה  ( הרג  ב)

 .פטור אף מגלות,  ולדעת רבה

או משום    .להרוג]הרג משום שהיה סבור שמותר  (  ג)

לדעת    –שהיה סבור שבהמה לפניו, ולא עיין היטב[  

 .נהרג, ולדעת רבה. אף מגלות פטור,  רב חסדא

 - 

בין  , בין את ישראל, ובין את חבירו,  גוי שהרג

 . נהרג על כך, ובין במזיד, בשוגג

 

 דינו של אבימלך על לקיחת שרה

רבא סבור,  לדעת  היה  שאבימלך  ששרה ,  אף 

אברהם אשתו   אחות  מותרת  ,  ולא  כן  ואם 

, היה חייב מיתה,  אם היה בא עליה,  לאבימלך

. שהאומר מותר, קרוב למזיד  כבא על אשת איש 

הִנְּךָ מֵת  , "קדוש ברוך הואהוא, ולכן אמר לו ה

ר  עַל אֲשֶּׁ ה  אִשָּ עַל  הָּ בָּ בְעֻלַת  וְהִוא  קַחְתָּ  ואף לָּ  ."

הֲל א הוּא   .גצַדִיק תַהֲר   הֲגוֹי גַםשטען אבימלך, "

מַר וְהִיא  אָּ הִוא  אֲח תִי  חִי    הִוא  גַם  לִי  אָּ ה  מְרָּ אָּ

ם  בִי וּבְנִקְי   הוּא בְתָּ שִיתִי ז  ן כַפַי לְבָּ ", והודה אתעָּ

"  קדוש ברוך הואלו ה נ  בזה,  אָּ כִי   כִיגַם  דַעְתִי  יָּ

ם שִיתָּ ז    בְתָּ בְךָ עָּ ", מכל מקום לא הודה לו אתלְבָּ

הואה ברוך  לפוטרו,   קדוש  מספיק  זה  שטעם 

לו   יש  לו,  מותרת  שהיא  סבור  שהיה  אף  אלא 

לו   אמר  כך  שכן  ביאתה,  על  מיתה  להתחייב 

ת, "קדוש ברוך הואה שֵׁב אֵשֶּׁ ה הָּ אִישׁ כִי  וְעַתָּ   הָּ

בִיא הוּא ", כלומר דבר ראשון השב את האשה נָּ

לבעלה, ]בין אם הוא נביא ובין אם לאו[. ולעניין  

סבור   היית  כי  אותך  לפטור  שיש  שאמרת  מה 

באשמתך   כי  עמך,  הדין  אין  מותרת,  שהיא 

ארץ,   דרך  למדת  שלא  בה,  להיכשל  עמדת 

לעיר, תחת שי על  שכשבא אברהם  שאלו אותו 

עסקי אכילה ושתיה, שכן דרך ארץ לשאול את  

היא   אם  אותו  שאלו  לעיר,  הבאים  האורחים 

הבין  נביא,  שהוא  ומתוך  אחותו,  או  אשתו 

שחפצים בה, ועליו להסתיר שהיא אשתו, ואם  

לך  גרמת  ארץ,  דרך  למדת  שלא  אתה  כן 

יודע   היית  כהוגן  שואל  היית  שאם  להיכשל, 

אתה מיתה על ביאתה.    שאסורה לך, ולכן חייב

כי היה סבור  נח שחטא  ללמוד שבן  יש  ומכאן 

שהדבר מותר, אין זה פוטרו, אלא נהרג, משום 

 שהיה לו ללמוד שהדבר אסור.

מאחר שאבימלך היה סבור    ולדעת רב חסדא, 

אשתו  ולא  אברהם  אחות  כן   ,ששרה  ואם 

לא היה ,  אם היה בא עליה,  מותרת לאבימלך

, שכן דומה הוא לאנוס, וכן הודה לו חייב מיתה

הֲגוֹי , שכשאמר לו אבימלך, "קדוש ברוך הואה
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תַהֲר    גַם מַר  .גצַדִיק  אָּ הוּא  הִוא    הֲל א  אֲח תִי  לִי 

ם  הִוא  גַם  וְהִיא חִי הוּא בְתָּ ה אָּ מְרָּ בִי וּבְנִקְי    אָּ ן  לְבָּ

שִיתִי ז   גַם , "קדוש ברוך הוא", ענה לו האתכַפַי עָּ

נ   ם כִיאָּ דַעְתִי כִי בְתָּ שִיתָּ ז   יָּ בְךָ עָּ  ".אתלְבָּ

 

 סומא שהרג בשוגג

, אינו גולה, סומא שהרג בשוגג  לדעת רבי יהודה

יו    אוֹשנאמר, " לָּ ", כלומר בְל א רְאוֹת...  הִשְׁלִיךְ עָּ

שבהשלכת האבן לא ראה את הנהרג, אבל בדרך 

מדברת  הפרשה  שאין  ומכאן  רואה,  הוא  כלל 

 בסומא שאינו רואה בשום מקום.

כי   ,גולה, סומא שהרג בשוגג  ולדעת רבי מאיר

שני כתובים נאמרו, ללמוד מהם שאין הסומא  

" )א(  הפרשה,  רְאוֹתבכלל  "בְל א  )ב(   בִבְלִי", 

 ", ואין מיעוט אחר מיעוט אלא לרבות.דַעַת

 

 בשוגג את שנואו שונא שהרג 

ולדעת הברייתא לדעת תנא קמא של משנתנו  

, כי אין  אינו גולה,  השונא שהרג בשוגג]בדף ז'[,  

ה בְל אהפרשה מדברת אלא במי שהרג "  ".אֵיבָּ

שמעון  רבי  לומר ,  ולדעת  שיכולים  הריגה  כל 

גולה עליה,  עליה שהיתה בכוונה , אין השונא 

]כגון שהיה משלשל חבית, ונשמט החבל מידו,  

ההריגה והרגה[.   היתה  שלא  ודאי  אם  אבל 

ונפסק בכוונה בחבית,  משלשל  שהיה  ]כגון   ,

החבל, או שנפל עליו מראש הגג, שודאי לא היה  

להרוג[,   עצמו  גולהמסכן  זה  כשאר  הרי   ,

 ההורגים בשגגה. 

, ודאי שונא שהרג ,  ולדעת רבי יוסי ברבי יהודה 

הוא תלמיד  ואם  בכוונה,  בשגגה, אלא  הרג  לא 

על נהרג  חכם, היודע שההורג דינו סייף, הרי זה  

שהרג, אף על פי שלא התרו בו, כי לדעת רבי יוסי 

]כפי שנתבאר ברבי יהודה חבר אינו צריך התראה  

 בדף ו'[.

 

 המשלשל חבית ונפסק החבל והרגה 

רבי והרגה  לדעת  ונפלה  חבית  המשלשל  אינו , 

כל החבל מידו, אבל  גולה נשמט  כן  , אלא אם 

אם נפסק החבל, ונותר חלק ממנו בידו, הרי זה  

, שלדעת רבי, אם הרג בו כברזל שנשמט מקתו 

 בשוגג, אינו גולה. 

, גם כשנפסק החבל, ונותר חלק ולדעת חכמים

בידו,   גולהממנו  זה  גם    ,הרי  לדעתם,  שכן 

גולה,  בשוגג,  בו  והרג  מקתו,  הברזל  כשנשמט 

 אף על פי שנותרה הקת בידו.

 

 ארבעים ושמונה הערים 

 שההורג בשוגג גולה אליהן

 שש ערי המקלט  .א

שֵׁשׁ   תִתֵנוּ  ר  אֲשֶּׁ רִים  עָּ "וְהֶּ נאמר,  במדבר  בספר 

רִים תִתְנוּ  עָּ ם. אֵת שְׁלשׁ הֶּ כֶּ ה לָּ ינָּ ט תִהְיֶּ רֵי מִקְלָּ עָּ

רִים   עָּ ר לַיַרְדֵן וְאֵת שְׁלֹשׁ הֶּ עַן  מֵעֵבֶּ ץ כְנָּ רֶּ תִתְנוּ בְאֶּ

לתת  שיש  למדנו,  ומכאן  ינָּה",  תִהְיֶּ ט  מִקְלָּ רֵי   עָּ

לירדן  ממערב  מקלט  ערי  ערי ,  שלוש  ושלוש 

. ואף על פי שמזרח לירדן  מקלט ממזרח לירדן 

היו רק שני שבטים ומחצה, וממערב לירדן היו  

תשעה שבטים ומחצה, הושוו אלו לאלו למניין  

ערי מקלט, כי בעבר הירדן, בגלעד, היו רוצחים  

" שנאמר  פ  מרובים,  קִרְיַת  ד  ה גִלְעָּ עֲקֻבָּ ן  וֶּ אָּ עֲלֵי 

ם לערי  מִדָּ יותר  צריכים  היו  כך,  ומתוך   ,"

 מקלט.  

, ואין אחת מהערים הללו קולטת את הרוצחים

הדם[,   מגואל  כולן ]להצילם  את  שיתנו  , עד 

ם", כלומר  כֶּ ה לָּ ינָּ ט תִהְיֶּ רֵי מִקְלָּ שנאמר, "שֵׁשׁ עָּ

 רק כשיהיו שש ערים יהיו ערי מקלט.

אלו   מבואר  דברים  ערים  ובספר  יוחדו שלוש 

יַבְדִיל בעבר הירדן המזרחילכך   ז  , שנאמר, "אָּ

 ... שׁ  מֶּ שָּׁ ה  מִזְרְחָּ הַיַרְדֵן  ר  בְעֵבֶּ רִים  עָּ לשׁ  שָּׁ ה  מ שֶּׁ

ת   דְבָר  אֶּ בַמִׂ ת  בֶצֶר  וְאֶּ ראוּבֵנִי  לָּ הַמִישׁ ר  ץ  רֶּ בְאֶּ

לְעָד  ת רָאמֹת בַגִׂ דִי וְאֶּ  לַמְנַשִי". גוֹלָן בַבָשָן לַגָּ

יהושע   יחד  כנען וכנגדם  בארץ  ערים  , שלוש 

" תשנאמר,  אֶּ יל    וַיַקְדִשׁוּ  בַגָלִׂ לִי  קֶדֶש  נַפְתָּ בְהַר 

אחרת,   אלא קדש  עיר מבצר,  קדש שהיתה  זו  ]אין 

ת שהרי אין עושים עיר מקלט מבצר[  שְכֶם בְהַר   וְאֶּ

ם   תאֶפְרָיִׂ יא חֶבְרוֹן   וְאֶּ רְיַת אַרְבַע הִׂ   בְהַר יְהוּדָה  קִׂ

ת]ומה שנאמר, " לֵב אֶּ בְרוֹן  וַיִתְנוּ לְכָּ ", אין הכוונה  חֶּ

לעיר עצמה, שהיתה עיר מקלט מערי הלווים, אלא  

תלכפרים הסמוכים לה, שנאמר, " ת  וְאֶּ עִיר וְאֶּ   שְדֵה הָּ

ן לֵב בֶּ תְנוּ לְכָּ יהָּ נָּ תוֹ   חֲצֵרֶּ ה בַאֲחֻזָּ  ". "[יְפֻנֶּּ

" שנאמר  ת ומתוך  אֶּ אַרְצְךָ  וְשִׁלַשְׁתָּ  ", גְבוּל 

ש מקלט  למדנו,  ערי  שלוש  כל  את  לתת  יש 

הארץ כל  פניה  על  שווה  באופן  כלומר  בארץ   ,

)א(   בשווה,  הבאים  המרחקים  כל  שיהיו 

)ג(  לשניה.  מהראשונה  )ב(  לראשונה.  מהדרום 
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לצפון.   )ד( מהשלישית  לשלישית.  יש  ]ו מהשניה 

ואחת    מפרשים  באמצע,  ואחת  בדרום,  אחת  שנותנים 

 בצפון, ותוס' דחו את פירושם[. 

כן  כנען ,  ואם  שבארץ  הערים  שלוש  ,  היו 

. )א(  מכוונות כנגד שלוש הערים שבעבר הירדן 

בצר  ביהודה  חברון    -  בדרום )ב(  כנגד  במדבר. 

בגלעד. )ג(  כנגד רמות  בהר אפרים  שכם    -במרכז  

 בבשן.כנגד גולן בהר נפתלי קדש  -בצפון 

קרובים  הארץ,  בתוך  שהעומדים  פי  על  ואף 

לעיר מקלט, יותר מהעומדים בצפון או בדרום,  

]שהעומדים בסוף הארץ רחוקים מעיר המקלט 

בתוך  והעומדים  הארץ,  אורך  רבע  כשיעור 

הארץ, בין שני ערי מקלט, לא יהיו רחוקים אלא 

כשיעור שמינית הארץ[, כן היו ערי המקלט, כי 

צחים מרובים, שכן נאמר,  במרכז, בשכם, היו רו

יְרַצְחוּ " ךְ  רֶּ דֶּ כהֲנִים  ר  בֶּ חֶּ גְדוּדִים  אִישׁ  וּכְחַכֵי 

ה כְמָּ ]כלומר כמו שכהנים מתחברים יחד לחלוק  "  שֶּׁ

יחד   מתחברים  הם  היו  כך  הגרנות  בבית  תרומות 

 . להרוג נפשות[

 ידף 

 ערי הלויים  [ארבעים ושתים]שאר  .ב

"נאמר   במדבר,  תְנוּ בספר  תִׂ אֲשֶר  ים  הֶעָרִׂ וְאֵת 

שֵש  אֵת  ם  יִׂ קְלָט  לַלְוִׂ הַמִׂ נסֻ   עָרֵי  לָּ תִתְנוּ  ר  אֲשֶּׁ

ר   הָּ ה  מָּ ם צֵחַ  שָּׁ וּשְתַיִׂ ים  אַרְבָעִׂ תְנוּ  תִׂ וַעֲלֵיהֶם 

יר ם תִתְנוּ", ומתוך שנאמר, "עִׂ ", משמע, וַעֲלֵיהֶּ

 .אלו קולטות את הרוצחים כמו הראשונותשגם  

מקום הבדל  ,  ומכל  ערי  יש  לבין  אלו,  בין 

ש הרוצחיםהמקלט,  את  קולטות  מקלט  , ערי 

לדעת שלא  ובין  לדעת  לא  בין  אפילו  כלומר,   ,

עיר מקלט[,  שזו  ידעו  ]כגון שלא  לכך,  נתכוונו 

אם אלא  ,  אינן קולטות,  אבל שאר ערי הלוויים

 שיקלטו אותם.ל דעת  כן נכנסו לשם הרוצחים ע

 

 דינים האמורים בעיר מקלט

 " בפרשה  ל נאמר  אֶּ מִן   וְנָּס  י   אַחַת  חָּ וָּ אֵל  הָּ רִים  עָּ "  הֶּ

ללמד שיהיו הערים האלו מקום הראוי להגן על חייו  

]מפני גואל הדם ומפני שאר דברים[ ומתוך כך למדו  

 חכמים את הדינים הבאים: 

 .גודל העיר .א

עושי שאין    ביותר,קטנה    האות  םאין  ]לפי 

ורגילים יושביה לצאת ממנה  מזונות מצויים שם,  

מהעיר   לצאת  הגולה  יאלץ  ואם  מזונות,  לקנות 

 [. למזונות, מסתכן הוא בנפשו

ואין עושים אותה כרך גדול, ]שהכל נקבצים שם 

ויארוב  גואל הדם מצויה שם  ויהא רגל  תמיד, 

 לו[.  

  .בינוניתעושים אותה עיר אלא 

 .מקום העיר .ב

לבנותה   צריך  מיםלכתחילה  בלא  במקום  כי   ,

בגורל   העיר  כשנפלה  ואם  חיים.  אין  מים 

ללוויים בימי יהושע, לא היה שם מים, הביאו  

 לה מים מנהרות רחוקים על ידי אמות מים. 

]שימצאו מזונות   ,במקום שווקיםצריך שתהא  ו

 לקנות[.

שתהא  ו  מיושב   , מיושבת צריך  ]שיהיו    , ובמקום 

גואלי   יבואו  שמא  לה,  סמוכים  וישובים  כפרים 

אם   ולכן  בחיל[,  העיר  על  מרובים  נתמעטו  הדם 

יושביה  נתמעטו  ואם    ם. עליה   ם מוסיפי הישובים  

 לישב שם. ים וישראלים  וי להם כהנים לו   ם מביאי 

 .דברים שאין לעשות בעיר. ג

נחמיה רבי  בהן  ,  לדעת  מוכרין  זיין כאין    , לי 

בהם[,   ויהרוג  גואל הדם שם,  יקנה  ין  וא]שלא 

]שהורגים בהם חיות,    ,כלי מצודה  מוכרים בהם

אבל חכמים  כי גם בהם יוכל גואל הדם להרוג[.  

יתכן,  מתירים   אבל  טעמם,  ביאר  לא  ]רש"י 

זיין,   כלי  שם  יהיה  לא  אם  אדרבה,  שלדעתם, 

לעמוד   יוכלו  לא  זיינו,  בכלי  הדם  גואל  כשיבוא 

   כנגדו[.

עושים בה דברים המרגילים אין  ,  ולדברי הכל

לשם לבוא  אדם  הדם  בני  גואל  יבוא  שמא   ,

ואין ,  מצודות  םבתוכ  םפורסיולכן אין  בתוכם,  

החבלים    חבלים  םלתוכ  םמפשילי ]=גדילת 

 נקראת הפשלה[. 

 

 תלמיד או רב שהרגו בשוגג ונתחייבו גלות 

רבו את  םמגלי ,גלההרג בשוגג ו תלמיד ש ,תנא

י"שנאמר    ,עמו  חָּ לו  וָּ דברים שתהא  לו  עשה   ,"

  חיות, ]ובלא רבו אין חייו חיים[.

ר אדם    ,מכאן  ,זעירא  בי אמר  ישנה  שלא 

הגון  שאינו  של  לתלמיד  עוונותיו  יגרמו  שמא   ,

  התלמיד, שיכשל בהריגה בשוגג, ויגלה עמו.

 ם מגלי  ,גלההרג בשוגג ו הרב ש ,יוחנןרבי ר מא

י "  ,שנאמר]  ,ישיבתו עמו את   חָּ ", עשה לו דברים  וָּ

 שתהא לו חיות, ובלא ישיבתו אין חייו חיים[. 
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 דברי תורה קולטים

 ם,מנין לדברי תורה שהן קולטי  ,יוחנןרבי  ר  אמ

ז יַבְדִיל"  ,שנאמר ה    אָּ ת...  משֶּׁ ר    אֶּ צֶּ רבֶּ ץ   בַמִדְבָּ רֶּ בְאֶּ

ת  וְאֶּ ראוּבֵנִי  לָּ אמ    הַמִישׁר  ת רָּ וְאֶּ דִי  לַגָּ ד  בַגִלְעָּ ן    ת  שָּׁ בַבָּ ן  גוֹלָּ

ה  .לַמְנַשִי ר  וְזאת הַתוֹרָּ אֵל  אֲשֶּׁ ה לִפְנֵי בְנֵי יִשְרָּ ם משֶּׁ   ",שָּ

 כלומר, גם התורה היא כאחת מערי המקלט.

הראשון   כעיר   -בגמרא  ללשון  היא  התורה 

הדם מקלט   לגואל  שאסור  שכשם  זה,  לעניין 

להרוג את הרוצח בשגגה, כשגלה הרוצח לעיר 

מקלט, כך אסור לגואל הדם להרוג את הרוצח 

, אבל בשעה  בשעה שהרוצח לומד תורהבשגגה,  

חכם  תלמיד  ולכן  להורגו,  מותר  לומד,  שאינו 

שהרג, גולה, ולא די לו בתורתו, כי בשעה שאינו  

 לומד, אינו בעיר מקלט.

התורה היא עיר מקלט   -וללשון השני בגמרא  

, שאינו שולט במי שלומד תורה. ממלאך המות

וכן היה עם רב חסדא, שכשהגיע זמנו להיפטר  

פיו  פסק  ולא  ולומד,  יושב  היה  מהעולם, 

מגרסתו, ועל ידי כן לא יכול שליח מלאך המות  

לקרב אליו, מה עשה, עלה וישב על ארז ושברו,  

 ובתוך כך נשתתק רב חסדא, ויכול לו. 

 

 בן היא ו עיר מקלט ראשונה של רא

חנילאירבי  ר  מא בר  זכה ,  תנחום  מה  מפני 

ל תחלה הראובן  בהצלה  המקלט    ,ימנות  ]שעיר 

רהראשונה המוזכרת בתורה היא, "  ר בַמִדְבָּ צֶּ ץ    בֶּ רֶּ בְאֶּ

ראוּבֵנִי לָּ בהצלה    "[,הַמִישׁר  פתח  שהוא  מפני 

ם" ,שנאמר ,תחלה   ".וַיִשְׁמַע רְאוּבֵן וַיַצִלֵהוּ מִיָּדָּ

 

 הזכרת זריחת השמש בערי המקלט

יל  " יַבְדִׂ הַיַרְדֵן  אָז  בְעֵבֶר  ים  עָרִׂ שָלש  מֹשֶה 

זְרְחָה שָמֶש  ": מִׂ

שׁ", כי ה  יש אומרים  - מֶּ קדוש שנאמר בכתוב "שָּׁ

הוא לרוצחיםאמר למשה,    ברוך  שמש  ,  הזרח 

 לתקן להם חיותם. 

אומריםו   - כי   יש  שׁ",  מֶּ "שָּׁ בכתוב  שנאמר 

הואה ברוך  עשית   קדוש  יפה  למשה,  אמר 

 , לתקן להם חיותם. הזרחת שמש לרוצחיםש

 

שְבַע כֶסֶף   הֵב כֶסֶף לאֹאֹ " זה   ,דרש רבי סימאי  "יִׂ

רבינו  יודעש  ,משה  ערים    ,היה  שלש  שאין 

בחרו שלש בארץ  יעד ש  ,שבעבר הירדן קולטות

 . מצוה שבאה לידי אקיימנה ,אמרו ,כנען

 

י"  "תְבוּאָה וֹ"[]"להֵב בֶהָמוֹן לאֹ אֹ  וּמִׂ

סימאי רבי  נאה    ,דרש  בהמון למי  ללמד 

ברבים]= שלו  מי  ל[?  לדרוש  תבואה  שכל 

ואגדות]= הלכות  משנה  במקרא  וכן  שבקי   .]

 ה' מִי יְמַלֵל גְבוּרוֹת  מהכתוב, "  ,אלעזר  דרש רבי

ל תוֹ  יַשְׁמִיעַ כָּ גבורות    את  למי נאה למלל",  תְהִלָּ

 .מי שיכול להשמיע כל תהלתול ?ה'

 

,  בהמוןכל האוהב    ו,רבה בר מרי אמר  אוורבנן  

שאוהב   חכמים]כלומר  תבואה  [,תלמידי   , לו 

זרעו ]כלומר   ועל  עליו  מחזרת  ונתנו  התורה   .]

החכמים את עיניהם ברבא בריה דרבה, שהיתה 

בו מידה זו, שהיה אוהב תלמידי חכמים, והיו  

 לו בנים תלמידי חכמים.

]כלומר ללמוד בהמון כל האוהב  ,רב אשי אמרו

זוכה ללמוד  ]הוא    ,לו תבואה[,  ללמוד עם הרבים

חנינאכראוי ברבי  יוסי  רבי  דרש  וכן  את    [. 

להכתוב, " ב אֶּ רֶּ לוּהַבַדִים וְנ    חֶּ חרב על צוארי ",  אָּ

בתורה בד    םועוסקי  םשיושבי  תלמידי חכמים,

 ם, אלא שמטפשי  ,ולא עוד]כלומר לבדם[,    ,בבד

" שנאמר,  נואלו,  בלשון  הכוונה  ר  שכן  אֲשֶּׁ

"  "נוֹאַלְנוּ הוא  עוד   "דְאִטְפַשְׁנָּאוהתרגום  ולא 

שחוטאי לטיפשות,    ם,אלא  נסמך  החטא  שכן 

" אנוּשנאמר  טָּ חָּ ר  וַאֲשֶּׁ נוֹאַלְנוּ  ר  א"נ אֲשֶּׁ  ."

רֵי צ  " הנחש  "כמו לחטוא,  נתעו ]=עַן נִשְאוּ נוֹאֲלוּ שָּ

רֵי נ   "[השיאני  ".  ףשָּ

]כלומר    ,ללמד בהמוןכל האוהב    ,רבינא אמרו

הרבה לתלמידים  תבואה[,  ללמד  ]משום    ,לו 

לתרץ  ש לב  ונותן  הפלפול  ירבה  ידיהם  על 

הרבה תורה למדתי    ,אמר רביכן  ו[.  קושיותיהם

מהם  ,מרבותי יותר  יותר    ,ומחברי  ומתלמידי 

  ם.מכול

 - 

ךְ יְרוּשָלָם עֹ " שְעָרַיִׂ אמר רבי    "מְדוֹת הָיוּ רַגְלֵינוּ בִׂ

לוי,   בן  במלחמהיהושע  רגלינו  היו  , עומדות 

 . שהיו עוסקים בתורה, בזכות שערי ירושלים
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י טוֹב"  " יוֹם בַחֲצֵרֶיךָ מֵאָלֶף כִׂ

שִׁיר הַמַעֲלוֹת , "קדוש ברוך הואלפני האמר דוד 

מַחְתִי בְאמְרִים לִי בֵית   וִד שָּ ", כלומר, נֵלֵךְ  ה'לְדָּ

עולם,  ר של  שהיו יבונו  אדם  בני  שמעתי 

זהמתי    ,אומרים זקן  בנו   ,ימות  שלמה   ,ויבא 

   .ושמחתי ,ונעלה לרגל ,ויבנה בית הבחירה

יךָ   כִי טוֹב"  ,קדוש ברוך הואאמר לו ה יוֹם בַחֲצֵרֶּ

ף לֶּ טוב לי יום אחד שאתה עוסק  ", כלומר,  מֵאָּ

לפני בנך   ,בתורה  שלמה  שעתיד  עולות  מאלף 

ף ע  ככתוב ",  להקריב לפני על גבי המזבח לֶּ לוֹת  אֶּ

ה שְׁלֹמ      ".ה עַל הַמִזְבֵחַ הַהוּאיַעֲלֶּ

 

ין לְךָ הַדֶרֶך"  "תָכִׂ

שיש   חכמים,  למדו  שמכאן  כהנא,  רב  אמר 

 לעשות הכנה לדרך המגיע לערי מקלט.  

כתוב  שהיה  יעקב  בן  אליעזר  רבי  אמר  ולכן, 

כלומר,   דרכים,  פרשת  על  מקום  מקלט  בכל 

ואחד מהם פונה ,  שהיה הדרך מתפצל לשנים

מקלט בו ,  לעיר  תקוע  עץ  עליו  ,  היה  וכתוב 

 . להודיע שהדרך הזה מגיע לעיר מקלט, מקלט

בפרשת   דורש  חנינא  בר  חמא  רב  וכשהיה 

זה  ואומר שעל  הזה,  בדין  פותח  היה  רוצחים, 

ר  נאמר, " ךְ  עַל  ה'טוֹב וְיָּשָּׁ רֶּ אִים בַדָּ ה חַטָּ ", כֵן יוֹרֶּ

וחומר  קל  להצלה,  דרך  מורה  לחטאים  ואם 

 לצדיקים. 

נָּה לְיָדוֹ קִׂ אלֹ וַאֲשֶר לאֹ צָדָה וְהָ "  ים אִׂ

ה  מָּ ר יָּנוּס שָּׁ קוֹם אֲשֶּׁ  "וְשַמְתִי לְךָ מָּ

ש פעמים האדם הורג את  מבואר בכתוב הזה, 

כוונה בלא  ידי שה,  חבירו  ברוך הואעל    קדוש 

הדבר את  לו  אדם    כשהיוכגון  ,  מזמן  בני  שני 

נפששכבר  ,  רשעים , בשוגגהרג  אחד    ,הרגו 

, והיה לו למות  במזידהרג  ואחד    והיה לו לגלות,

היו  נעשה בהם כן כי לא  אלא שלא    ,בית דיןב

מזמינן   קדוש ברוך הואהלפיכך    על כך,עדים  

אחד במזיד  ,לפונדק  שהרג  תחת יושב    ,זה 

בשוגג  ,הסולם שהרג  פל  ו ונ  ,בסולםיורד    ,וזה 

 , זה שהרג במזיד נהרג  בפני עדים,  רגו ו וה  ,עליו 

 . וזה שהרג בשוגג גולה

שנאמר   ֹ "וזהו  י הַקַדְמֹ כַאֲשֶר  מְשַל  יאמַר    " נִׂ

ה  משל  שהיא  הוא]=התורה.  ברוך  שהוא  קדוש   ,

ים יֵצֵא רֶשַע" קדמונו של עולם[,  ". מֵרְשָעִׂ

בפרשת  דורש  לקיש  בן  שמעון  רבי  וכשהיה 

 רוצחים, היה פותח בדברים הללו. 

 

 בדרך שאדם רוצה לילך 

 בה מוליכים אותו

  יש אומרים ו  ,אמר רבה בר רב הונא אמר רב הונא

א  הונא  רב  התורה  , אלעזררבי  ר  מאמר  ומן    , מן 

הכתובים  ,הנביאים לילך  ,ומן  רוצה  שאדם    ,בדרך 

   .אותו  םבה מוליכי

קדוש ברוך  שמתחילה אמר ה  –מן התורה  ]א[  

"  הוא תֵלֵךְ  לבלעם,  םל א  הֶּ ", ומאחר שרצה  עִמָּ

םללכת, אמר לו, "  ".קוּם לֵךְ אִתָּ

הנביאים  ]ב[   "  –מן  יךָ  קֶּ אל    ה'אֲנִי  שנאמר, 

ךְ תֵלֵךְ רֶּ דְךָ לְהוֹעִיל מַדְרִיכְךָ בְדֶּ ]=כלומר אני    מְלַמֶּ

 ".מדריכך בדרך שבה תבחר לילך[

]בא אדם  לַלֵצִים   אִם"  שנאמר  –מן הכתובים  ]ג[  

לִיץ    להתחבר[ יָּ בידו[הוּא  מעכבים  אין    ]כלומר 

ן וִים יִתֶּ  ". חֵן  וְלַעֲנָּ

 ועדיין לא רוצח שגולה לעיר מקלט 

 והרגובדרך ומצאו גואל הדם הגיע לשם  

 " בפרשה:  לנאמר  אֶּ יָּנוּס  רִים   הוּא  עָּ הֶּ   אַחַת 

י חָּ ה וָּ אֵלֶּ ן  .הָּ םף ג  יִרְד    פֶּ ר    אֵל הַדָּ כִי יֵחַם  צֵחַ  אַחֲרֵי הָּ

בוֹ   ךְ    וְהִשִיגוֹ כִי לְבָּ רֶּ ה הַדֶּ שׁ וְלוֹ אֵין מִשְׁפַטיִרְבֶּ פֶּ הוּ נָּ  וְהִכָּ

ת כִי ל א וֶּ  ". הוּא לוֹ מִתְמוֹל שִׁלְשׁוֹם נֵאש   מָּ

  – לדעת ברייתא אחת שרב הונא פוסק כמותה  

כך כוונת הכתוב, הרוצח ינוס אל אחת הערים, 

פן ירדף אחריו גואל הדם, והרגו בלא לחשוש,  

יהרגנו.  לגואל הדם משפט מות אם  שהרי אין 

הרג את הרוצח  גואל הדם  ומכאן למדנו, שאם  

זה   הרי  הסיבה  פטורבדרך,  זו,  ולדעה   .

ללוותו   חכמים  תלמידי  שני  לרוצח  שמוסרים 

בדרך, כדי שאם יבוא גואל הדם להורגו, יבקשו 

מאיר   ]ורבי  יהרגנו,  ולא  עליו,  שירחם  ממנו 

ואין  רחמים,  בעצמו  מבקש  שהרוצח  אומר, 

 . צריך לשני תלמידי חכמים[

כך כוונת הכתוב, הרוצח   –ולדעת ברייתא אחת  

ינוס אל אחת הערים, פן ירדוף אחריו גואל הדם 

לרוצח  אין  שהרי  כדין,  שלא  לבבו  בחמימות 

משפט מות, כי הרג בשוגג. ומכאן למדנו, שאם 

הדם  יהרגנו   מיתה  בדרך,  גואל  כך  על  חייב 

זו, כרוצח ולדעה  והתראה[.  עדים  היו  ]אם   ,

שני  לרוצח  שמוסרים  חכמים,  שאמרו  הסיבה 

גואל  יבוא  שאם  כדי  ללוותו,  חכמים  תלמידי 

לו,   ויאמרו  יעשה,  שלא  בו  יתרו  להורגו,  הדם 
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 שאם יעשה יענש על כך מיתת סייף כרוצח. 

 

 גלות שקודם פסק דין

תחילת משפטו של  ,  לדעת רבי יוסי ברבי יהודה

ואפילו הרג ,  לגלות לעיר מקלט,  כל הורג נפש

דינו[, במזיד שיתברר  עד  אותו  קולטת  ]העיר   ,

" ש    וְכִישנאמר,  אִישׁ  רַביִהְיֶּה  וְאָּ לְרֵעֵהוּ  לוֹ   נֵא 

ל מֵת וְנָּס אֶּ שׁ וָּ פֶּ הוּ נֶּ יו וְהִכָּ לָּ ם עָּ רִים   וְקָּ עָּ אַחַת הֶּ

אֵל ומביאים    בית דין ,  ולאחר מכן ",  הָּ שולחים 

לדונו  "אותו  שנאמר,  קְחוּ ,  וְלָּ עִירוֹ  זִקְנֵי  לְחוּ  וְשָּׁ

םא   מִשָּ מיתה".  תוֹ  שנתחייב  ,  הרגוהו ,  מי 

" א  שנאמר,  תְנוּ  ג  וְנָּ בְיַד  מֵתתוֹ  וָּ ם  הַדָּ ומי  ".  אֵל 

עליה, שנפטר דרך  שוגג  או  אונס,  ]מטעם   ,

ת, שנאמר, "פטרוהו וכדומה[,   ה אֶּ עֵדָּ הָּ  וְהִצִילוּ 

ר   ם צֵחַ מִיַד ג  הָּ , ]כי ומי שנתחייב גלות".  אֵל הַדָּ

,  מחזירים אותו למקומו הרג בשוגג דרך ירידה[,  

" א  שנאמר,  לוְהֵשִׁיבוּ  אֶּ ה  עֵדָּ הָּ טוֹ   תוֹ  מִקְלָּ עִיר 

ר ה אֲשֶּׁ מָּ  ".נָּס שָּׁ

את   ,רביולדעת   אלא  קולטת  מקלט  עיר  אין 

לא  ,  אבל ההורג במזיד אינו גולה,  ההורג בשוגג

, והכתוב שהזכיר את  אחר הדין ולא קודם הדין 

שהעיר  מלמד  לא  מקלט,  לעיר  שנס  המזיד 

טעה   כי  לשם,  נס  שאם  אלא  אותו,  קולטת 

 לחשוב שהיא קולטת, יש לקחתו משם להורגו. 

 עיר מקלט שרובה גולים

רוצחים  ,אלעזררבי  ר  מא שרובה  ]כלומר    ,עיר 

מתושביה[,   אליה  שגלו  הרוצחים  אינה שרבו 

זְנֵי זִקְנֵי  "  בספר יהושע,  שנאמר  ,קולטת ר בְאָּ וְדִבֶּ

עִיר ת  הָּ יו  הַהִיא אֶּ רָּ ", "דבריו" ולא דבריהם,  דְבָּ

אלו  ואין  לו,  כמו  ארע  להם  גם  שאם  ומכאן 

 דבריו בלבד, אינו גולה לשם. 

 

 עיר שאין בה זקנים 

ר "]בספר יהושע[,    בעניין ערי מקלט נאמר.  א וְדִבֶּ

זְנֵי   ירבְאָּ הָעִׂ קְנֵי  ת  הַהִיא  זִׂ יו  אֶּ רָּ לומדים ".  דְבָּ יש 

מכאן שצריך שיהיו בעיר זקנים, ועיר שאין בה 

יש זקנים אינה קולטת, ]וכן דעת רבי אלעזר[. ו

שאמנם מצוה שיהיו בעיר זקנים, אבל    אומרים

היא  זקנים  בה  אין  אם  וגם  מעכב,  הדבר  אין 

 קולטת.

ל וְהוֹצִיאוּ א  ",  בעניין בן סורר ומורה נאמר.  ב   תוֹ אֶּ

ירוֹ  קְנֵי עִׂ ל זִׂ ל  . מוֹמְק    שַׁעַר וְאֶּ מְרוּ אֶּ ירוֹ  וְאָּ קְנֵי עִׂ ". יש  זִׂ

לומדים מכאן, שצריך שיהיו בעירו זקנים, ועיר 

שאין בה זקנים אין נעשה בה בן סורר ומורה.  

זקנים    יש אומריםו שאמנם מצוה שיהיו בעיר 

זקנים   בה  אין  אם  וגם  מעכב  הדבר  אין  אבל 

 נעשה בה בן סורר ומורה.

קְחוּ  ",  בעניין עגלה ערופה נאמר.  ג יר וְלָּ קְנֵי הָעִׂ זִׂ

ר   קָּ גְלַת בָּ קְנֵיוְהוֹרִדוּ    ... הַהִוא עֶּ יר    זִׂ ת  הַהִואהָעִׂ ה    אֶּ גְלָּ עֶּ הָּ

ל ן    אֶּ יר  ל  וְכ    ...נַחַל אֵיתָּ קְנֵי הָעִׂ להַהִוא הַקְר  זִׂ ל   בִים אֶּ לָּ חָּ הֶּ

ת אֶּ ם  יִרְחֲצוּ  לומדים  ".  יְדֵיהֶּ שצריך מכאן,  יש 

ועיר שאין בה זקנים אינה ,  שיהיו בעיר זקנים

ערופה.   עגלה  אומריםו מביאה  שאמנם    יש 

  ,אבל אין הדבר מעכב  ,מצוה שיהיו בעיר זקנים

עגלה   מביאה  היא  זקנים,  בה  אין  אם  וגם 

 ערופה. 

 

 יאדף 

 

 מפני מה נאמרה פרשת רוצחים 

 בספר יהושע בלשון עזה

ליהושע   מה'  דברים  כשהיו  יהושע  ספר  בכל 

כתוב לשון אמירה, "ויאמר ה' אל יהושע", חוץ  

דיבור,   לשון  נאמר  בה  מקלט,  ערי  מפרשת 

ל ה'וַיְדַבֵר " ל .ריְהוֹשֻׁעַ לֵאמ   אֶּ אֵל   דַבֵר אֶּ בְנֵי יִשְרָּ

תלֵאמ   אֶּ ם  כֶּ לָּ תְנוּ  ט  ר  הַמִקְלָּ רֵי  ר  עָּ דִבַרְתִי    אֲשֶּׁ

בְיַד ם  ה  אֲלֵיכֶּ לשון עזמשֶּׁ הוא  דיבור  ולשון   ."  ,

" שנאמר,  אֲד  כמו  אִישׁ  הָּ ר  נוּ  דִבֶּ אִתָּ ץ  רֶּ אָּ הָּ נֵי 

שׁוֹת  ".קָּ

נכתבה   –ועוד חכמים    חמא בר חנינאלדעת רבי  

עזה,   בלשון  זו  דברים פרשה  הם  שאלו  מפני 

התורה  מצוות  לקיים  להתאמץ שנאמרו  ויש   ,

אמירות   שאר  כן  שאין  מה  ביותר,  בהם 

 שביהושע, שאינם לקיים מצוות התורה.

אומריםו  עזה,   –  יש  בלשון  זו  פרשה  שנכתבה 

מקלט ערי  מלהפריש  יהושע  ששהה  , משום 

עד  הארץ,  את  שחלקו  מיד אחר  הפרישם  ולא 

 .קדוש ברוך הואהשנאמר לו מפי 

כְתֹ " עַ אֶתוַיִׂ ים  ב יְהוֹשֻׁ  הַדְבָרִׂ

 "יםקִׂ אלֹ הָאֵלֶה בְסֵפֶר תוֹרַת 

שיהושע כתב שהכתוב הזה מלמד,  יש אומרים 

התורהדברים   והם  בספר  פסוקים ,  שמונה 

"אחרונים   בכתוב,  המתחילים  ת  שבתורה,  וַיָּמָּ

ה ם משֶּׁ  ", שלא כתבם משה אלא יהושע. שָּׁ

שיהושע שכוונת הכתוב הזה, לכך,    יש אומריםו 
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מקלט  ערי  פרשת  בספרו  פרשה ,  כתב  שהיא 

. ]אבל בתורה עצמה לא  שכתובה בספר התורה

 כתב יהושע כלום, אלא משה כתב הכל[.

 

 שתפרו בפשתןתורה ספר 

אומרים יריעותיו    יש  את  שתפרו  תורה  שספר 

פשתן,   תפילין, פסולבחוטי  בפרשת  שנאמר   ,

תוֹרַת  " תִהְיֶּה  הלכות  בְפִיךָ   ה'לְמַעַן  להקיש   ,"

תורה   שכשם  ספר  וללמד,  תפילין,  להלכות 

שיש   מסיני,  למשה  הלכה  בתפילין  שנאמרה 

תורה  ספר  לתפור  יש  כך  בגידים,  לתופרם 

 בגידים. 

שלא הוקשו דיני ספר תורה לדיני   יש אומריםו 

תפילין, אלא לעניין הדברים הנלמדים מהכתוב  

בתורה, ]כגון שאין לכתוב אלא על עורות בהמה  

" שנאמר  לאכילה,  המותרת  "[, בְפִיךָטהורה 

אבל דברים שהם הלכה למשה מסיני בתפילין, 

לא נאמרו לספר תורה, ולכן ספר תורה שתפרו  

 . כשרבחוטי פשתן 

 

גורסיםי שרב ראה שהתפילין של רבי חייא    ש 

 תפורות בפשתן, ואין הלכה כמותו.

גורסיםוי רבי    ש  של  התורה  שספר  ראה  שרב 

 .חייא תפור בפשתן, ואין הלכה כמותו

 

 כהן משוח וכהן מרובה בגדים

כל הכהנים הגדולים שהיו עד זמנו של יאשיהו  

נקראו   כן  ועל  המשחה,  בשמן  נמשחו  המלך, 

 כהנים משוחים. 

שמן  צלוחית  את  יאשיה  שגנז  לאחר  אולם 

המשחה, ]ואת הארון, מחשש שילקחו לגלות[,  

בשמן  הגדולים  הכהנים  נמשחו  לא  שוב 

המשחה, לא בבית ראשון, ולא בבית שני, ולא  

בכך   אלא  בהם,  ניכרת  גדולה  כהונה  היתה 

מרובי   נקראו  כן  ועל  בגדים,  בשמונה  ששמשו 

 בגדים. 

 

 כהן שעבר ממשיחותו 

כשארע פסול לכהן גדול, ומינו אחר תחתיו עד  

הראשון   כשיחזור  לכשרות,  הראשון  שיחזור 

עובר  והשני  לעבוד,  חוזר  הוא  לכשרותו, 

ממשיחותו, אף על פי שאין בו שום פסול, ונקרא 

 משוח שעבר. 

 כהן משוח מלחמה 

המלחמה,  צרכי  במלחמה  לומר  המשוח  כהן 

עַל " ה  מָּ לַמִלְחָּ הַיוֹם  קְרֵבִים  ם  אַתֶּ אֵל  יִשְרָּ   שְׁמַע 

אַלא   ם  ם  יְבֵיכֶּ לְבַבְכֶּ משוח    יֵרַךְ  נקרא  כו'", 

 מלחמה. 

 

 מתי הרוצח שב מעיר מקלטו 

נאמרו בעניין זה בתורה )ארבעה פסוקים  ( א: 

הּ  " בָּ הַכֹ   עַדוְיָּשַׁב  הַגָדֹ מוֹת  )להֵן  "ב".  בְעִיר  (  כִי 

יֵשֵׁב   טוֹ  הַכֹ   עַדמִקְלָּ הַגָדֹ מוֹת  )להֵן  "ג".    וְאַחֲרֵי ( 

ר  ל יָשוּב  הֵן הַגָדֹ מוֹת הַכֹ  להָּ תוֹ  צֵחַ אֶּ ץ אֲחֻזָּ רֶּ ". אֶּ

ל תִקְחוּ כ    וְל א( "ד) נוּס אֶּ ר לָּ שׁוּב   פֶּ טוֹ לָּ עִיר מִקְלָּ

ץ  רֶּ אָּ ת בָּ בֶּ שֶּׁ  ". הֵן מוֹת הַכֹ  עַדלָּ

משנתנו   של  קמא  תנא  מאחר    –לדעת 

שבשלושה מקומות אמרה תורה שהגלות היא 

הגדול",   "הכהן  מות  מזהעד  ללמוד  , יש 

שלושת   במיתת  תלויה  הכהנים  סוגי  שהגלות 

])הגדולים   יותר,  גדולה  משוח (  אשמעלתם 

)בשמן  בגדים(  ב.  )מרובה  וג.  שעבר(  [, משוח 

שהגלות  ללמד  בא  לא  הרביעי,  הכתוב  אבל 

תלויה בכהן גדול נוסף, כי לא נאמר בכתוב הזה 

לאחד  אלא  הכתוב  כוונת  ואין  "הגדול", 

 משלושת הכהנים שהוזכרו תחילה. 

יהודה   רבי  מהכתוב    –ולדעת  ללמוד  יש 

גדול רביעי,  שהגלות תלויה גם בכהן  ,  הרביעי

 .משוח מלחמהוהוא 

וספק בגמרא, האם הרוצח יוצא מעיר מקלטו  

במות אחד מהכהנים שהגלות תלויה בהם, או 

שרק אחר שימותו כל הכהנים שהגלות תלויה  

חוזר.   הוא  שהיה בהם,  במי  הוא  שהספק  ]מסתבר 

או   כולם  שימותו  עד  חוזר  אינו  האם  מהם,  כמה  בימיו 

שחוזר כשימות הראשון שביניהם, אבל אם היו בימיו רק  

שהיו   אלו  במיתת  חוזר  הוא  מהם,  אחד  או  מהם  שנים 

או   שלשה  בימיו  היה  שלא  מחמת  מעוכב  ואינו  בימיו, 

ם שלא  ארבעה, שהרי עד ימי יאשיה, לא היה מרובה בגדי

נמשח, ולאחר ימיו, לא היה כהן משוח, ואם כן לא היו כל  

 הכהנים הנ"ל בזמן אחד[. 

 

 קללת חנם וקללה על תנאי 

חנם לקללת  לחוש  שאין  מבואר  , בגמרא 

עוּף כֵן קִלְלַת חִנָּּם שנאמר, " נוּד כַדְרוֹר לָּ כַצִפוֹר לָּ
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ב   אל    ".אתָּ

רב אמר  יהודה  רב  לדעת  חכם  ,אולם  ,  קללת 

באה היא  בחנם  שמי  אפילו  קילל,  דוד  שכן   ,

יחנק,   יאמר,  ולא  מסוימת  הלכה  שיודע 

כן   פי  על  ואף  ואמרה,  ובא  ידע,  ואחיתופל 

" בו הקללה, שנאמר,  ה  נתקיימה  אָּ רָּ ל  וַאֲחִית פֶּ

ל א וַיַחֲב    כִי  תוֹ  עֲצָּ ה  שְתָּ עֶּ תנֶּ אֶּ ם    שׁ  וַיָּקָּ הַחֲמוֹר 

ל ךְ אֶּ ל  וַיֵלֶּ ל   בֵיתוֹ אֶּ ת    עִירוֹ וַיְצַו אֶּ נַק וַיָּמָּ בֵיתוֹ וַיֵחָּ

בִיו ר אָּ בֶּ בֵר בְקֶּ  ".וַיִקָּ

  , אפילו על תנאי  ,קללת חכםש, ורבי אבהו אמר

שכן    ,היא באה, אף על פי כן  ולא נתקיים התנאי

העלי אמר לשמואל, " יךָ   מָּ ר אֵלֶּ ר דִבֶּ ר אֲשֶּׁ בָּ הַדָּ

כ    אַל  ]ה'[ נִּי  מִמֶּ תְכַחֵד  הנָּא  יַעֲשֶּ ים קִ אל  לְךָ    ה 

ה  וְכ    ]=שיהיו לך בנים שאינם מהוגנים כמו שיש לי[

נִּי  אִם  יוֹסִיף ל  תְכַחֵד מִמֶּ ר מִכָּ בָּ ר  דָּ ר אֲשֶּׁ בָּ ר    הַדָּ דִבֶּ

יךָ ", ואף על פי שלא נתקיים התנאי, שנאמר,  אֵלֶּ

ת  וַיַגֶּד" אֶּ שְׁמוּאֵל  ל  לוֹ  כִחֵד   כָּ וְל א  רִים  הַדְבָּ

נּוּ "מִמֶּ שנאמר,  עלי,  קללת  נתקיימה  וַיְהִי ", 

קֵן שְׁמוּאֵל  ר זָּ יו וְל א... כַאֲשֶּׁ כָּ יו בִדְרָּ נָּ לְכוּ בָּ   ".הָּ

מה שקרא להא דאחיתופל  כתב בעל ה"ערוך לנר":  

והרי  ,  אם לא יאמר  ,אף שהיה גם כן על תנאי,  בחנם

, ומאי שנא מהא דעלי, דקרא ליה קללה  אמר לבסוף

לומר,   יש  תנאי.  קללה  על  היה  דאחיתופל  דהך 

שהרי ידע דוד שאחיתופל יכול לומר ואינו ,  בהחלט

רק אחרי שאחר כך היה  ,  ולכן קללו בהחלט,  אומר

הקללה ,  אומר טעם  בטל  כן  למפרע  ,  אם  ונעשה 

בחנם באה,  קללה  כן  פי  על  רבי  ואף  הוסיף  ושוב   .

אבהו, דמזה לא שמענו רק דקללת חכם שכבר חלה  

לא   עדיין  אבל  הטעם,  שנתבטל  אף  נתבטלה  לא 

אף   תנאי,  על  מתחילה  הקללה  היתה  שאם  שמענו 

שלא נתקיים, ואין לה לחול כלל, אף על פי כן באה,  

לזה הביא מהא דעלי. ובזה אתי שפיר דהקדים הא  ו

המוקדם   דעלי  להא  בפסוק,  המאוחר  דאחיתופל 

 בפסוק, דהוי בסדר לא זו אף זו. 

 

 מחיקת השם לצורך בניין בית המקדש

דוד   שכרה  בית בשעה  של  ליסודות  בורות 

, מצא חרס, שהיה מגביה קולו, ואומר המקדש

התהום  על  כבוש  שאני  מכאן,  תטלני  אל  לו, 

ונסדק המקום, מיום מתן תורה, שרעדה הארץ,  

ו ונטלו,  לדבריו,  דוד  שמע  התהום  ולא  החל 

 .  ועמד לשטוף את העולם, לצוף

האם מותר לכתוב את שם השם  ,  הסתפק דוד

חרס שיעמוד  ,  על  לתהום  להשליכו  על  כדי 

ימחק השם  מקומו,   פן  ולא  או שאסור  במים, 

היה מי שפשט את ספקו, אמר, כל היודע דבר  

 זה ואינו אומרו יחנק בגרונו.

ק אחיתופל  וחומרנשא  ומה    ,אמר  ,בעצמו   ל 

  ,אמרה התורה  ,לעשות שלום בין איש לאשתו 

המים על  ימחה  בקדושה  שנכתב  , שמי 

ה'[,  שם  בה  שיש  סוטה  מגילת    ]שמוחקים 

לל שלום  כולו עשות  העולם  שכן   ,כל  כל  לא 

 , ואמר לדוד, שהדבר מותר.שמותר

ירד   לתהום,  והשליכו  חרס,  על  שם  דוד  כתב 

 התהום, ועמד במקומו.

 

 מדוע אמהות הכהנים מספקות מחיה 

 וכסות לרוצחים בשגגה שבערי מקלט

בכך  יש  בשוגג  הרג  שכשאחד  מבואר,  בגמרא 

להם  היה  כי  הגדולים,  הכהנים  על  אשמה 

להתפלל על דורם, שלא יארע בו כך, ואם ארע  

כדבר הזה, הרי זה כי לא התפללו כראוי. ]וכן 

אדם   הרג  שכשאריה  שלוש מצינו,  ברחוק 

בכך אשמה  לוי, היה  בן  יהושע  פרסאות מרבי 

שלושה  עמו  מלדבר  אליהו  נמנע  ולכן  עליו, 

 ימים[.

הראשון  על ללשון  אשמה  בכך  שיש  אף   ,

זמנם,  לחוש שימותו קודם  להם  אין  הכהנים, 

שימותו,   הגולים  עליהם  יתפללו  כן  אם  אלא 

הכהנים[,  במיתת  המקלט  מערי  שישובו  ]כדי 

שאין אשמתם גדולה כל כך, אולם אם יתפללו 

נחשבת  תפילתם  אין  שימותו,  הגולים  עליהם 

כקללת חנם, שאינה באה, אלא כקללה הראויה  

ולהתק על יים,  יתפללו  לא  שהגולים  כדי 

שימותו  מספקות הכהנים  הכהנים  אמהות   ,

 לגולים מחיה וכסות.

, יש בכך אשמה גדולה על הכהנים, וללשון השני

אף  זמנם,  קודם  שימותו  לחוש  להם  שיש  עד 

להינצל  מועילה  תפילה  ואולם  שיקוללו,  בלא 

ו שלא  מכך,  הגולים  עליהם  שיתפללו  כדי 

, אמהות הכהנים מספקות לגולים מחיה  ימותו 

 וכסות.

 

 כשאחד לוקה על מעשה זולתו

אומרים   מנגיד    –בבבל  וזיגוד  חטא  טוביה 

ש]=לוקה[ אחת,  פעם  ארע  שכן  חטא?   ,טוביה 
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רב הכהו  ו  ,לא עד שניבביחידי    וב  העידוזיגוד  

  ?טוביה חטא וזיגוד מנגיד מר לו,א .פפא לזיגוד

. ]והטעם שהכה את זיגוד, כי  ומאז היתה למשל

לקבל דבריו,   בית דיןמאחר שהעיד יחידי, אין ל

 ואם כן אין בעדותו אלא לשון הרע בעלמא[. 

אומרים   ישראל  ומבגאי    –בארץ  נסיב  שכם 

? וזאת על שם גזיר  ]=שם איש מיושבי העיר שכם[

יעקבש בת  דינה  את  לקח  חמור  בן   , שכם 

שלו נהנו  ,וההנאה  שלא  העיר  בני  מלו   ,ושאר 

 ונצטערו.   ם,עצמ

 

   :אמר רב יהודה אמר רב

 נידוי על תנאי צריך הפרה

אמר   למצרים,  בנימין  את  לקח  כשיהודה  שכן 

יךָ  הֲבִיא    ל א  אִםליעקב, " נֶּ יךָ וְהִצַגְתִיו לְפָּ תִיו אֵלֶּ

לְךָ   אתִי  טָּ לך[וְחָּ מנודה  אהיה  ל   ]=כלומר    כָּ

", ואף על פי שהשיבו לאביו, ולא נתקיים  הַיָּמִים

התנאי, חל הנידוי, ]ואף כל ארבעים שנה שהיו 

ישראל במדבר, כל עצמות השבטים היה שלדם  

קיים כצורתו, ועצמות יהודה מגולגלות מחמת 

 נידויו, עד שהתפלל עליו משה, כמבואר להלן[. 

בתנאי שקיומו  וכתבו התוס', שכל זה בנידוי התלוי  

, ]כגון זה, שאם היה יוסף מעכב את בנימין,  אינו בידו

או היה מת בדרך, לא היה יהודה יכול להשיבו[, ולכן  

נידוי   אבל  תנאי.  בלא  כנידוי  מעיקרו,  הנידוי  חל 

התלוי בתנאי שבידו לקיים, לא חל כלל, כי מאחר  

 שהדבר בידו, ודעתו לקיימו, מעיקרו לא חל. 

 

 ברכת משה ליהודה 

הוְז    ...ת  יָּמ    יְחִי רְאוּבֵן וְאַל" מי גרם   –  "את לִיהוּדָּ

שיודה,   בלהה[,  לראובן  מעשה  על  יהודה,  ]בגלוי 

הוְז  , "]שהודה על מעשה תמר[ "? כלומר, את לִיהוּדָּ

ויהיה  עצמותיו,  שיתגלגלו  לו,  ראוי  כך  וכי 

 בנידוי. 

ונכנסו עצמותיו    –  "קוֹל יְהוּדָה  ה' שְמַע  אמַר  וַי  "

. אבל לא הכניסוהו למתיבתא דרקיע למקומם

 ]=לישיבה של מעלה[. 

יאֶנּוּ   וְאֶל" תְבִׂ של    –"  עַמוֹ  לישיבה  הכניסוהו 

 . אבל לא ידע לשאת ולתת.מעלה

ולשאת ולתת  ,  ניתן לו כח לריב ריבו   – "  לוֹ   יָדָיו רָב " 

. אבל לא ידע לתרץ  ולבאר להם את דעתו   , עם חבריו 

 קושיות שהקשו לו. 

הְיֶה" תִׂ צָרָיו  מִׂ קושיות   –"  וְעֵזֶר  לתרץ  זכה 

 .שהקשו לו 

 

 מיתת הכהן מכפרת ולא הגלות 

משמע בגמרא, שהגלות אינה מכפרת לרוצח על  

עד  עליו  המוטל  עונש  היא  ]אלא  בשוגג,  שהרג 

שיתכפר עוונו[, אבל מיתת הכהן הגדול מכפרת 

לו, ולכן כשמת הכהן הגדול הרוצח חוזר מעיר  

על  מקלטו.   מכפרת  שהגלות  כתבו,  התוס'  ]אולם 

מן   פוטרת  הגדול  הכהן  ומיתת  בשוגג,  ההריגה 

 הגלות[.

הכהן  מיתת  שאם  ללמוד,  יש  וחומר  ומקל 

להוציאו  לו  להועיל  גלה,  שכבר  לזה  מכפרת 

לזה   לכפר  שתועיל  שכן  כל  גלותו,  ממקום 

יגלה,   שלא  גלה,  לא  לאחר שעדיין  אם  ולכן 

הרי זה אינו ,  מת כהן גדול,  שנגמר דינו לגלות

 גולה.

 

 מיתת הכהן הגדול מכפרת למי שנגמר 

 דינו לגלות אחר שנעשה כהן גדול

מועילה,  הכהן  מיתת  שאין  מבואר,  בסוגיתנו 

כהן,   אותו  בחיי  לגלות  דינו  שנגמר  למי  אלא 

כהן  שם  היה  לא  דינו,  שנגמר  בשעה  אם  אבל 

, ובכלל זה, גדול, אינו יוצא מעיר מקלטו לעולם

אחר   גדול  כהן  שם  כשאין  גדול,  כהן  ההורג 

 .בשעת גמר דינו

ש מבואר,  כהן  אם  ועוד  מת  דינו  שנגמר  קודם 

פי  על  אף  תחתיו,  אחר  כהן  מינו  אבל  גדול, 

דינו  ונגמר  הראשון,  הכהן  בחיי  הרג  שהרוצח 

פוטרו   ]שאינו  ראשון,  של  מותו  אחר  לגלות 

השני,  בחיי  לגלות  דינו  שנגמר  מאחר  מגלות[, 

שני של  במיתתו  "  ,חוזר  עַד שנאמר,  הּ  בָּ   וְיָּשַׁב 

ד  מוֹת הַכ   רהֵן הַגָּ שַׁח א    ל אֲשֶּׁ ן הַק  תוֹ  מָּ מֶּ שׁבְשֶּׁ ", דֶּ

הכהן   במיתת  מהגלות  נפטר  שהרוצח  ללמד 

שנמשח לכהן בימיו, ואף על פי שלא נוכל לומר,  

שהיה לשני להתפלל שלא יארע הרצח בימיו, כי 

לשני   היה  מקום  מכל  קודמו,  בחיי  ארע 

להתפלל, שיגמר דינו של הרוצח לזכות, ומאחר  

שלא התפלל כראוי, הרי יש עליו אשמה  בגלותו 

 וצח חוזר במיתתו.של הרוצח, ולכן הר

 

 רוצח שגלה אינו יוצא מעירו לשום צורך 

אינו יוצא משם לשום ,  רוצח שגלה לעיר מקלט
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שבעולם לעדות צורך  ולא  מצווה,  לעדות  לא   ,

נפשות,   לעדות  ולא  ישראל ממון,  ואפילו 

לו  בן צריכים  כיואב  ישראל  צבא  שר  ואפילו   ,

  אֲשֶר , "שנאמרצרויה, אינו יוצא משם לעולם,  

, שם תהא  שם תהא דירתו ", ללמד, שנָס שָמָה

 .קבורתו , ושם תהא מיתתו 

 

 קבורת הרוצח בשגגה 

מקלט לעיר  שגלה  שנפטר  ומת  ,  מי  קודם 

 , כמבואר לעיל. נקבר בעיר מקלטו מהגלות, 

לגלות דינו  שנגמר  מי  שמת  ומת  ,  וכן  קודם 

מוליכים את עצמותיו לעיר מקלט  הכהן הגדול,  

"לקבורה ל, שנאמר,  אֶּ נוּס  שׁוּב    לָּ לָּ טוֹ  מִקְלָּ עִיר 

ץ עַד רֶּ אָּ ת בָּ בֶּ שֶּׁ ", וישיבה בארץ היא הֵןמוֹת הַכ   לָּ

 קבורה.

וגזרת הכתוב היא, שהרוצח נקבר בעיר מקלט, אבל  

יושבי העיר אינם נקברים בה " שאר  יוּ  , שנאמר,  וְהָּ

ם   מְתָּ לִבְהֶּ יִהְיוּ  ם  וּמִגְרְשֵׁיהֶּ ת  בֶּ שָּׁ לָּ ם  הֶּ לָּ רִים  עָּ הֶּ

ם וּלְכ   םוְלִרְכֻשָּׁ " ללמד שנתנו לצרכי חיים ולא  ל חַיָּתָּ

 לקבורה שהיא צורך המתים.

הגדול הכהן  עצמות    ,וכשמת  את  מוליכים 

אבותיו  לקברי  שנאמר,    ,הרוצח מעיר המקלט 

הַכ    וְאַחֲרֵי" ד  מוֹת  הַגָּ ר  הֵן  הָּ יָּשׁוּב  לל  אֶּ ץ    צֵחַ  רֶּ אֶּ

תוֹ   קבורה.", ושיבה אל הארץ היא אֲחֻזָּ

 

 כהן שנודע שהוא בן גרושה או חלוצה

 .לעניין עבודה .א

אליעזר   רבי  שהקריב   –לדעת  הקרבנות  כל 

 , כי אין זה כהן כשר. פסולים

יהושע   רבי  שהקריב    – ולדעת  הקרבנות  כל 

ךָ"  , שנאמר בכהנים,כשרים ה בְאַפֶּ   יָּשִימוּ קְטוֹרָּ

עַל לִיל  ךָ  וְכָּ רֵךְ  .  מִזְבְחֶּ יו וּפ      חֵילוֹ  ה' בָּ יָּדָּ עַל 

ה שבו תִרְצֶּ חללים  קרבנות  שאפילו  ללמד,   ,"

 יתקבלו.

מקלט  .ב מערי  הרוצחים  השבת  , לעניין 

לבן   נודע  דינם  גמר  בשעת  שהיה  הגדול  ]כשהכהן 

 גרושה וחלוצה[.

אליעזר   רבי  כהן   –לדעת  שהיה  שנודע  מאחר 

,  הרי זה כמי שנגמר דינם בלא כהן גדולפסול,  

 יוצאים מעיר מקלט לעולם. שאינם 

כל מה  מאחר ש  יש אומרים   –ולדעת רבי יהושע  

ו התקבל,  עתה  עד  הכהן  מעתה  שהקריב  רק 

,  הרי זה כאילו עתה מת הכהן , הוסר מהכהונה

לא אמרה ש  יש אומריםו .  וכל הגולים חוזרים

קרבנותיו,   את  אלא  הכהן  את  להכשיר  תורה 

ואם כן הרי זה  , הוא נחשב כפסול מעיקרו אבל 

, שאינם יוצאים כמי שנגמר דינם בלא כהן גדול

 מעירם לעולם. 

 

 יבדף 

 

 טעויות שטעה יואב

ל   וַיָּנָּסכששלח שלמה להרוג את יואב, " ב אֶּ  יוֹאָּ

ל  א   הַמִזְבֵחַ   ה'הֶּ בְקַרְנוֹת  ", משום שהיה וַיַחֲזֵק 

" שנאמר  מהמיתה,  ינצל  שבכך  זִד    וְכִיסבור  יָּ

נּוּ   אִישׁ עַל חֶּ ה מֵעִם מִזְבְחִי תִקָּ רְמָּ רְגוֹ בְעָּ רֵעֵהוּ לְהָּ

מוּת את  לָּ לוקחים  המזבח  מעם  שרק  ללמד   ,"

המזבח,   על  כשהם  לא  אבל  למות,  הרוצחים 

 אולם טעות היתה בידו: 

רב  לדעת   אמר  יהודה  טע  –רב  טעה ושתי  יות 

אין המזבח קולט אלא את העומד על  (  א)  .יואב

גם  גגו  קולט  שהמזבח  סבור  והיה  טעה  והוא   ,

אין קולט אלא מזבח (  ב)  .בקרנותיואת האוחז  

מזבח  טעה והיה סבור שגם הוהוא  ,  בית עולמים

 הבמה שעשה דוד לפני הארון, קולט.של 

אביי   בידו.   –ולדעת  היתה  נוספת   טעות 

טעה והוא  ,  אין קולט אלא כהן ועבודה בידו (  ג)

 .זרוהיה סבור שקולט גם 

 

 רומי לעתיד לבואטעויות שרו של 

ה יפרע  תחילה  רומי,  של  קצה  קדוש  כשיגיע 

הוא "  ברוך  שנאמר,  שרה,  בַיוֹם מסמאל  יָּה  וְהָּ

רוֹם   עַל  ה'ד  יִפְק  ]תחילה[  הַהוּא   רוֹם בַמָּ א הַמָּ צְבָּ

כך[ אחר  עַל  וְעַל  ]ורק  ה  מָּ אֲדָּ הָּ ה  מַלְכֵי  מָּ אֲדָּ ", הָּ

ואז ירצה סמאל לברוח לעיר מקלט, ויטעה בכך 

טועה שאינה קולטת אלא  (  אבשלושה דברים. )

לבצרהוהוא    ,בצר שאינה  (  ב)  .גולה  טועה 

שוגג אלא  טועה (  ג)  .היהמזיד  והוא    ,קולטת 

. ואז  הואמלאך  והוא    ,שאינה קולטת אלא אדם

יפרע ממנו בבצרה, ויהרגנו,   קדוש ברוך הואה

ה    מִי משם נאמר, "  קדוש ברוך הוא ועל חזרת ה זֶּ

א מֵאֱדוֹם   דִים  חֲמוּץבָּ ה  בְגָּ צְרָּ " כלומר שבגדיו  מִבָּ

]ואף על פי שאין  אדומים מדמו של סמאל ההרוג,  
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הריגת   כעין  הכתוב  בו  כתב  ודם,  בשר  המלאכים 

 האדם, לשבר האזן מה שהיא יכולה לשמוע[.

 

 מקום דירת הגולים בעיר מקלט

שעיר הרוצחים,  קולטת    מקלט   כשם  כך את 

את    קולטאמה סביבותיה[,    2000]=העיר    םתחו 

 .הרוצחים

, אינם רשאים לדור בתחום העיר,  ומכל מקום

דרים בעיר ]כגון במחילות תחת הקרקע[, אלא  

הּ, שנאמר "עצמה  . ולא בתחומה", וְיָּשַׁב בָּ

 

 רוצח בשגגה שגלה לעיר מקלט 

 ואחר כך יצא חוץ לתחום העיר 

מצווה ביד גואל הדם    –לדעת רבי יוסי הגלילי  

הרוצח את  עיר להרוג  לתחום  חוץ  שיצא   ,

" שנאמר,  א  מקלטו,  א  צָּ ג  וּמָּ מִחוּץ  תוֹ  ם  הַדָּ אֵל 

צַח ג   טוֹ וְרָּ תלִגְבוּל עִיר מִקְלָּ ם אֶּ ר    אֵל הַדָּ צֵחַ אֵין  הָּ

ם דָּ "לוֹ  ולדעתו,  צַח ",  לשון  וְרָּ כאן,  האמור   "

ואף לשאר בני אדם יש רשות להרוג ציווי הוא.  

 . את הרוצח

מותר לגואל הדם להרוג את    –לדעת רבי עקיבא  

, שיצא חוץ לתחום עיר מקלטו, שנאמר, הרוצח

א א  " צָּ ג  וּמָּ טוֹ תוֹ  עִיר מִקְלָּ לִגְבוּל  ם מִחוּץ  אֵל הַדָּ

צַח ג   תוְרָּ ם אֶּ ר    אֵל הַדָּ םהָּ ", ולדעתו,  צֵחַ אֵין לוֹ דָּ

צַח" " האמור כאן, לשון רשות הוא, אבל אין  וְרָּ

בכך מצווה. ]י"ג שאם הרגוהו שאר בני אדם גם 

כן אין מתחייבים על מיתה. וי"ג שאם הרגוהו 

 שאר בני אדם מתחייבים על כך[.

אסור לגואל הדם להרוג    –ולדעת רבי אליעזר  

הרוצח מקלטו, את  עיר  לתחום  חוץ  שיצא   ,

ר  שנאמר, " ה   צֵחַ עַדוְל א יָּמוּת הָּ עֵדָּ מְדוֹ לִפְנֵי הָּ   עָּ

ט בלַמִשְׁפָּ אלא  מומת  שאינו  ללמד,  דין",  .  בית 

להרגו  אדם  בני  לשאר  שאסור  שכן  ואם  וכל   ,

]אבל   כרוצחים.  נידונים  עקיבא הרגוהו  רבי 

הזה, מהכתוב  אחד  ש  לומד  שראו  סנהדרין 

הנפש את  אלא    ,אותו  םממיתי  נםאי  ,שהרג 

   [.אחר בית דיןבלדין יעמוד 

בני   - כלשון  תורה  דברה  לא  האומרים  לדעת 

אין חילוק בין אם יצא הרוצח מתחום עיר  ,  אדם

, ודין שתי יציאות אלו  המקלט במזיד או בשוגג

אף   מותר  הוא  מותר,  שדמו  ]ובמקום  שווה, 

ר  א יֵצֵא  יָּצ    וְאִםכשיצא בשוגג[, שנאמר, " תהָּ  צֵחַ אֶּ

ה   גְבוּל עִיר מָּ ר יָּנוּס שָּׁ טוֹ אֲשֶּׁ ללמד, שהדין הנ"ל  ",  מִקְלָּ

 אמור בשתי יציאות, אחת בשגגה ואחת במזיד.

,  ולדעת האומרים דברה תורה כלשון בני אדם  -

לא הותר " וא יֵצֵאיָּצ  אין ללמוד זאת מהכתוב, "

להרגו[,  דמו   שמותר  כשיצא  ]במקום  אלא 

 . במזיד

 

 אב שהרג את בנו מי גואל את דמו

הרוצחבניו   של  גואלי    ,האחרים  נעשים  אינם 

  ,כן תנא דבי רבי ישמעאל]ש,  דם להרוג את אביהם

  , ולקללתו  ,להכותו  ,לכל אין הבן נעשה שליח לאביו

ממסית ולא    ,חוץ  תחמול  לא  תורה  אמרה  שהרי 

 [. תכסה עליו

ההרוג בני  הרוצח,  אבל  של  בנו  בני  , שהם 

להרוג את אבי אביהם, שאינם נעשים גואלי דם  

 מוזהרים בכבודו.

 

 בפנים  ]=גזעו[ אילן שעיקרו 

 בחוץ או איפכא ]=ענפיו[ ונופו 

 . לעניין מעשר שני .א

יש חילוק בין פירות מעשר שני שחוץ לירושלים,  

חוץ   ירושלים,  שבתוך  שני  מעשר  לפירות 

]אבל  פדייה  בלא  נאכלים  אינם  לירושלים 

]אבל   נפדים  אינם  ירושלים  ותוך  נפדים[, 

 עצמם[. נאכלים הם 

בגמרא   הכל מודים, מאחר    –לתירוץ הראשון 

יךָ  קֶּ אל    ה'לִפְנֵי    כִי אִםשנאמר בעניין מעשר שני, "

נּוּת   בחומה",  אכֲלֶּ תלוי  לפנים  ,  הכל  שהוא  כל 

,  וכל שהוא חוץ לחומה,  מהחומה נידון כבפנים

, ואפילו הם תחת אילן או על אילן נידון כבחוץ

 שעיקרו בפנים ונופו בחוץ, או איפכא.

אבל .  כן דעת חכמים  –ולתירוץ השני בגמרא  

כשהם נמצאים בעץ שעיקרו , לדעת רבי יהודה

אחר במקום  ונופו  אחד  הם  ,  במקום  אם  רק 

אבל ,  הדבר תלוי בחומה]או מעליו[  תחת הנוף  

יש להחמיר ,  כשהם נמצאים בעיקרו של האילן 

הנוף מקום  וכדין  העיקר  מקום  כדין  ,  לדונם 

ולכן אינם נאכלים בלא פדייה כדין חוץ לחומה,  

ואינם נפדים כדין תוך לחומה, ]ואין להם תקנה 

למקום  משם  יוליכום  אלא  מקום,  באותו 

 שבוודאי דינו כתוך העיר[.

מפרשים אילן    יש  שענפי  כאן  האמור  שכל 



 
 ת וכמ מסכת 

פרק שני אלו הן הגולין 
 

 דף יב
 

 

 -  לב -

באילן   אלא  זה  אין  כירושלים  דינם  שבירושלים 

שענפיו מועטים שאין להחשיבם כתקרה אבל כשהם  

מרובים ונחשבים כגג אין עליהם קדושת ירושלים כי  

 גגות ירושלים לא נתקדשו. 

מפרשים ו שבירושלים    יש  אילנות  ענפי  אופן  שבכל 

אבל   נתקדשו  לא  גגות  דווקא  כי  כירושלים  דינם 

 אילנות נתקדשו אף כשענפיהם מרובים.  

 .לעניין ערי מקלט .ב

את   קולט  מקלט,  ערי  שתחום  נתבאר,  כבר 

דין   מה  יתבאר,  ולהלן  עצמה,  כעיר  הרוצחים 

או   לו  חוצה  ונופו  התחום,  תוך  שעיקרו  אילן 

 איפכא.

 :לתירוץ הראשון בגמרא

הכל מודים, מאחר שנאמר בעניין ערי מקלט,    -

טוֹ יֵשֵׁב" ", הכל תלוי במקום הראוי  כִי בְעִיר מִקְלָּ

יותר,  לדור  עליו[ ראוי  ]או  ותחת הנוף  לדירה, 

, אם הנוף חוץ לתחום, הכל הולך אחר הנוףולכן  

גם דין העיקר כחוץ לתחום, ]אפילו באמת הוא  

בפנים[, ואם הנוף בתוך התחום, גם דין העיקר  

 כתוך התחום, ]אפילו אם באמת הוא בחוץ[.

 : ולתירוץ השני בגמרא

חכמים  - הנוף,  לדעת  אחר  הולך  העיקר  ,  אין 

בתוך , אם הרוצח  אלא,  ולא הנוף אחר העיקר

להורגו ,  התחום הדם  לגואל  הוא אסור  ואם   ,

. ]ומבואר  מותר לגואל הדם להרגו ,  חוץ לתחום

את  להרוג  הדם  לגואל  שאין  שכשם  בגמרא, 

הרוצח כשהרוצח בתוך תחום עיר מקלטו, כך 

כשיצא   הרוצח,  את  להרוג  הדם  לגואל  אין 

, אם גואל הדם עצמו הרוצח מחוץ לעיר מקלטו

אילן, שמקצתו  כשיש  ולכן  העיר,  תחום  בתוך 

בפנים ומקצתו בחוץ, בין כשהעיקר בפנים, ובין  

בחלק   נמצא  מהם  אחד  אם  בפנים,  כשהנוף 

 שבפנים, אין לגואל הדם להרוג את הרוצח[.

יהודה  - רבי  רבא דעת  בתוך  ,  ולדברי  כשהנוף 

יותר  התחום לדירה  ראוי  שהוא  מאחר   ,

אף על  ו ,  העיקר הולך אחריו לחומראמהעיקר,  

שהעיקר כתוך    פי  נידון  הוא  לתחום,  חוץ 

,  ואסור לגואל הדם להרוג את הרוצחהתחום,  

עומד   אם  ובין  שבפנים,  בנופו  עומד  אם  בין 

, והנוף  וכשהעיקר בתוך התחוםבעיקרו שבחוץ.  

חוץ לתחום, אף על פי שהנוף ראוי לדירה יותר  

לקולאמהעיקר,   הנוף  אחר  הולך  העיקר  , אין 

ולכן  להתיר את דמו של הרוצח העומד בעיקר,  

אסור לגואל ,  כשהרוצח נמצא בעיקרו שבפנים

, אבל כשהרוצח תחת הנוף שבחוץ, הדם להרגו 

מותר לגואל להרגו, כי יצא חוץ לתחום, ]ובלבד 

כמבואר  שג לתחום  חוץ  עומד  הדם  גואל  ם 

לעיל[, אלא שבזה יש אופן, שהעיקר הולך אחר 

הנוף אף לקולא, והוא שאם הרוצח עומד תחת 

הנוף שבחוץ, וגואל הדם עומד בעיקרו שבפנים, 

העיקר הולך אחר הנוף, והרי הוא כאילו עומד 

 חוץ לתחום עם הרוצח, ומותר לו להרגו. 

אשי    -  רב  רש"י[,  ולדברי  רבי  ]כפירוש  דעת  כך 

ש יהודה  והנוף  ,  אחד  במקום  שהעיקר  אופן  בכל 

כל האילן הולך אחר המקום שבתוך  ,  במקום אחר 

באילן,  התחום  הרוצח  שיהיה  מקום  בכל  ולכן   ,

להרגו,   הדם  לגואל  אם  אסור  שרק  מפרש,  ]והר"מ 

הנוף בפנים, הולך העיקר אחריו, וגם הוא נחשב כבפנים,  

אף שהוא בחוץ, אבל כשהעיקר בפנים, רק בעיקר אסור  

להרג את הרוצח, אבל הנוף אינו הולך אחריו, וכשהרוצח  

 תחת הנוף, מותר לגואל הדם להרגו[. 

 

 הרג גלה ושוב הרג 

" בשגגה,  רוצח  בעניין  טוֹ  נאמר  מִקְלָּ בְעִיר  כִי 

",  יֵשֵׁב   םשָּׁ כִי  ", ולא היה צריך לכתוב אלא "יֵשֵׁב

והטעם  מקלט,  בעיר  מדברת  הפרשה  שהרי 

טוֹבפירוש "שנכתב   ללמד, שפעמים    ",עִיר מִקְלָּ

ומכאן   אותו,  קלטה  שכבר  לעיר  גולה  הרוצח 

גלותו  ובעיר  לעיר מקלט,  שגלה  שרוצח  למדו, 

גולה משכונה לשכונה הרג בשוגג פעם נוספת,  

העיר לעיר  בתוך  ]אבל  אותו.  קולטת  והיא   ,

זו,   לצאת מעיר  לו  כי אסור  גולה,  אינו  אחרת 

 מפני רציחה ראשונה[. 

 

 בן לוי שהרג בשוגג

מאחר שמותר לבן לוי לצאת מעירו, ]שהרי לא 

גולה הוא לעיר גלה לשם, אלא שם היא עירו[,  

לעירו .  אחרת לגלות  רוצה  שאם  קולטת  אלא   ,

" ]כמבואר מהכתוב  טוֹאותו,  מִקְלָּ כנ"ל[,  עִיר   "

 .ובלבד שיגלה בה משכונה לשכונה

 

י לְךָ מָקוֹם אֲשֶר יָנוּס שָמָה"  "וְשַמְתִׂ

קוֹם  וְשַמְתִי לְךָ" קדוש בחייך. כאן הבטיחו ה  –"  מָּ

למשה, שיזכה למצווה זו בחייו, וכן   ברוך הוא

 היה, שהבדיל שלוש ערים. 
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קוֹם  לְךָוְשַמְתִי  " במקומך. מלמד שבזמנו של   –"  מָּ

הרוצחים   היו  במדבר,  ישראל  כשהיו  משה, 

 גולים למקומו של משה, כלומר למחנה לוויה. 

קוֹם  לְךָוְשַמְתִי  " כלומר, אף לכם הלוויים    –"  מָּ

שהרג,   לוי  בן  אמרו,  ומכאן  לגלות,  מקום  יש 

גולה מפלך ]=עיר[ לפלך, ואם גלה לפלכו, פלכו  

 קולטו. 

 - 

  , ורצו אנשי העיר לכבדו  , שגלה לעיר מקלטו רוצח  

אני '   , יאמר להם  לו ',  רוצח  כן '   , אמרו  פי    ', אף על 

מה  ר  " שנאמר    , ם יקבל  הָּ דְבַר  ה  צריך  צֵחַ וְזֶּ  ,"

 שיאמר להם שהוא רוצח. 

 

 יגדף 
 

 האם היו מעלים שכר ללוויים 

 : לדברי רב כהנא

ערי מקלט  " בשש  לרוצחים,  יוּ  , שנאמר בהם  וְהָּ

ם   כֶּ ט לָּ לְמִקְלָּ רִים  עָּ יהודה   – "  הֶּ רבי  היו  לדעת   ,

, כי לא ניתנו הערים לגולים  מעלים שכר ללוויים 

בחנם,   שם  ידורו  לא  אבל  למקלט,  ]רש"י  אלא 

מפרש, ששוכרים בתי דירה מבני העיר בתשלום. ותוס'  

העיר[.   כבני  וארנונא  מסים  שמשלמים  מפרשים, 

, כי  לא היו מעלים שכר ללוויים ,  ולדעת רבי מאיר 

ניתנו הערים לגולים לכל צרכיהם, ואין צריכים  

 לשלם לבני העיר שכר על כך שדרים שם. 

ר  " , שנאמר בהם,  ובשאר ערי הלוויים  רִים אֲשֶּׁ עָּ וְאֵת הֶּ

רצֵחַ    תִתְנוּ לַלְוִיִם אֵת שֵׁשׁ  ה הָּ מָּ נסֻ שָּׁ ר תִתְנוּ לָּ ט אֲשֶּׁ רֵי הַמִקְלָּ עָּ

עִים וּשְׁתַיִם עִיר  ם תִתְנוּ אַרְבָּ הכל מודים    – "  וַעֲלֵיהֶּ

ניתנו לגולים אלא  שמעלים שכר ללוויים  , כי לא 

 לנוס שם הרוצח. 

 : ולדברי רבא

יוּ  שנאמר בהם לרוצחים, "  ,בשש ערי מקלט וְהָּ

ט לְמִקְלָּ רִים  עָּ הֶּ ם  כֶּ שלא   –"  לָּ מודים  הכל 

ללוויים שכר  לכל  מעלים  לגולים  ניתנו  כי   ,

 צרכיהם. 

ר  " שנאמר בהם,    , ובשאר ערי הלוויים  רִים אֲשֶּׁ עָּ וְאֵת הֶּ

רצֵחַ    תִתְנוּ לַלְוִיִם אֵת שֵׁשׁ  ה הָּ מָּ נסֻ שָּׁ ר תִתְנוּ לָּ ט אֲשֶּׁ רֵי הַמִקְלָּ עָּ

עִיר  וּשְׁתַיִם  עִים  אַרְבָּ תִתְנוּ  ם  רבי    – "  וַעֲלֵיהֶּ לדעת 

, כי לא ניתנו לגולים  מעלים שכר ללוויים ,  יהודה 

הרוצח.   שם  לנוס  מאיר אלא  רבי  מאחר  ולדעת   ,

 " תִתְנוּ שנאמר  ם  כראשונים,  וַעֲלֵיהֶּ הם  הרי   ,"

אין מעלים שכר  שניתנו לגולים לכל צרכיהם, ולכן  

 . ללוויים 

ארבעים ושתים   שש ערים  
 עיר

רב 

 כהנא 

מעלים   רבי יהודה 
 שכר

 מעלים שכר 

 מעלים שכר  לא מעלים  רבי מאיר

 רבא
 מעלים שכר  לא מעלים  רבי יהודה 

 לא מעלים  לא מעלים  רבי מאיר

 

 בשש האם עבד עברי המשתחרר 

 חוזר לכבודו הראשון  או ביובל

יהודה רבי  חוזר  ,  לדעת  הראשון, אינו  לכבודו 

" לשנאמר,  אֶּ ב  ל  וְשָּׁ וְאֶּ אֲב    מִשְׁפַחְתוֹ  יו  אֲחֻזַת  תָּ

", כלומר למשפחתו ולנכסיו בלבד הוא שב,  יָּשׁוּב

אבותיו,   לשררת  או  ולא  נשיאים,  היו  אם  ]כגון 

דינים, אינו ממלא   או ראשי בתי  ראשי בתי אבות, 

נמכר   היה  לא  אילו  לו,  ראוי  שהיה  כפי  מקומם, 

 לעבד[.

מאיר רבי  הראשון, חוזר  ,  ולדעת  לכבודו 

" לשנאמר,  אֶּ ב  ל  וְשָּׁ וְאֶּ אֲב    מִשְׁפַחְתוֹ  יו  אֲחֻזַת  תָּ

ולהיות  יָּשׁוּב למשפחתו,  חוזר  כלומר   ,"

בשררה   שיחזיק  בזה,  והכוונה  כאבותיו, 

 שהחזיקו אבותיו. 

 

 האם רוצח השב מעיר מקלטו  

 חוזר לכבודו הראשון  במיתת כהן גדול

יהודה רבי  חוזר  ,  לדעת  הראשון, אינו  לכבודו 

ר  שנאמר, " ליָּשׁוּב הָּ תוֹ  צֵחַ אֶּ ץ אֲחֻזָּ רֶּ ", כלומר אֶּ

 לארצו בלבד הוא שב, ולא לשררת אבותיו. 

מאיר רבי  שכן חוזר  :  ולדעת  הראשון,  לכבודו 

",  יָּשׁוּב", ונאמר בעבד עברי, "יָּשׁוּבנאמר בזה, "

עברי   שעבד  שכשם  ללמוד,  שווה,  לגזרה 

הרוצח  כך  הראשון,  לכבודו  חוזר  המשתחרר, 

 שחוזר מעיר מקלטו, חוזר לכבודו הראשון.

 

 אלו הן הגולין   סליק פרק
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 שלישי אלו הן הלוקין פרק 
 

 עבירות שלוקים עליהם  

 המוזכרות במשנה הראשונה

כרת בהם  שיש  עריות  )א(  איסורי  על  :  הבא 

הבא    .אחותו אביו)ב(  אחות  הבא    .על  על  )ג( 

)ה( הבא    .על אחות אשתו)ד( הבא    .אחות אמו

)ז(    .על אשת אחי אביו)ו( הבא    .על אשת אחיו

הנדההבא   שיש  על  בעזה"י  יתבאר  ]ולהלן   .

 חולקים על משנתנו בזה[. 

כרת בהם  שאין  אישות  )ח(  איסורי  אלמנה  : 

גדול הדיוטי(  -)ט   .לכהן  לכהן  וחלוצה   . גרושה 

ונתינה  יב(  -)יא לישראל ]=גבעונית[  ממזרת 

בם"[ תתחתן  "לא  משום  נתינה  בת  או    ,]ואיסור 

 .ישראל לנתין ולממזר

טמא שאכל את  : )יג(  איסורים האמורים לטמא 

 .הבא אל המקדש טמא)יד(  .הקדש

אסורים אוכל  מאכלות  )טז(  חלב.  אוכל  )טו(   :

דם. )יז( אוכל נותר. )יח( אוכל פיגול. )יט( אוכל 

)כט( אוכל   נבלות.  אוכל  )כח(  קדשים טמאים. 

רמשים.   אוכל  )לא(  שקצים.  אוכל  )ל(  טרפות. 

שלא  ראשון  מעשר  אוכל  )לג(  טבל.  אוכל  )לב( 

)לד תרומתו.  או  - נטלה  שני  מעשר  אוכל  לה( 

 הקדש שלא נפדו. 

בחוץ עבודה  )כא(  איסורי  בחוץ.  השוחט  )כ(   :

 המעלה בחוץ. 

: איסורים השייכים לזמן מסוים ויש בהם כרת

ביום  אוכל  )כג(  בפסח.  חמץ  אוכל  )כב( 

 הכיפורים. )כד( עושה מלאכה ביום הכיפורים. 

המשכן  לעבודת  השייכים  )כה(  איסורים   :

המפטם ]=רוקח ומכין[ את שמן המשחה ]כפי  

]כפי   )כו( המפטם את הקטורת  שעשאו משה[. 

מידת סממניה[. )כז( הסך בשמן המשחה שעשה  

 משה.

: )א( טמא  ובתוס' נזכרו עוד עברות שלוקים עליהם

ששימש במקדש. )ב( זר שאכל תרומה. )ג( בעל מום  

ששימש במקדש. )ד( אונן מקריב. )ה( מזיח חושן. )ו(  

 מכבה גחלת על גבי מערכה.

 

 אלמנה וגרושה לכהן גדול

שהיא   שנשא אשה  גדול  וגרושהכהן   ,אלמנה 

ונתגרשה  הראשון,  מבעלה  שנתאלמנה  ]כגון 

כי   ,חייב עליה משום שני שמותמבעלה השני[, 

לאלמנה,   עצמו  בפני  איסור  בתורה  נאמר 

 ואיסור בפני עצמו לגרושה. 

 

 גרושה וחלוצה לכהן  

]כגון   ,גרושה וחלוצהשהיא  ,  כהן שנשא אשה

שמת בעלה הראשון, וחלץ לה יבמה, ונתגרשה  

השני[,   חייב  מבעלה  משום ,  עליהאינו  אלא 

 . איסור גרושה

אסורה    - שחלוצה  נראה,  רש"י  פירוש  מתוך 

מפורש   אינו  חלוצה  שאיסור  אלא  מהתורה, 

באיסור   האמור  מריבוי  נלמד  אלא  בכתוב, 

הרי   גרושה,  מאיסור  שנלמד  ומאחר  גרושה, 

הוא כאיסור גרושה, ואם כן, אשה שהיא גרושה  

וחלוצה, הרי היא כאשה שנתגרשה שתי פעמים, 

ינו חייב עליה  שאין בכך להגדיל את איסורה, וא

אלא משום איסור גרושה, ]אולם הנושא חלוצה  

 בלבד, לוקה עליה משום איסור גרושה[. 

מדברי    - הוא  חלוצה  שאיסור  מפרשים,  ותוס' 

מכת   כך  על  לוקה  חלוצה,  והנושא  בלבד,  חכמים 

גרושה   שהיא  אשה  כשנשא  אולם  מדרבנן,  מרדות 

משום   מהתורה,  כך  על  שלוקה  מאחר  וחלוצה, 

על   מרדות  מכת  אותו  מלקים  אין  גרושה,  איסור 

   איסור חלוצה.

 

 מלקות על איסור שיש  

 בית דיןבו עונש מיתת 

 . שיטת רוב האמוראים בסוגיה

יעבור,  ש,  אם התרו בחוטא.  א אבל  ,  ילקהאם 

 : יומתאם יעבור ש, לא התרו בו 

החוטא לוקה    –לדעת רבי ישמעאל ורבי עקיבא  

חטאו  "על  בתורה,  נאמר  שכן  תִשְׁמ    אִם,    ר ל א 

ת ל  לַעֲשוֹת אֶּ ה הַז    כָּ א    ...את  דִבְרֵי הַתוֹרָּ  ה'וְהִפְלָּ

ת ", והכוונה למכות האמורות בכתוב,  תְךָמַכ    אֶּ

רוְהִפִילוֹ הַש  " תוֹ בְמִסְפָּ יו כְדֵי רִשְׁעָּ נָּ הוּ לְפָּ .  פֵט וְהִכָּ

נּוּ יַכֶּ עִים  הראשון,  אַרְבָּ בכתוב  ומבואר   ,"

שהמכות באות על כל איסורי התורה, ובכלל זה 

מיתת   בהם  שיש  דיןאיסורים  ]אולם  בית   ,

בכתוב   נאמר  כי  זה,  בכלל  אינם  עשה  איסורי 

", וכל מקום שכתוב לשון שמירה, היינו  רתִשְׁמ  "

תעשה  לא  איסורי  כן  וכמו  תעשה.  לא  איסור 

נאמר  שאי כי  זה  בכלל  אינם  מעשה,  בהם  ן 



 
 ת וכמ מסכת 

פרק שלישי אלו הן הלוקין 
 

 דף יג
 

 

 - לה  -

שהם  תעשה  לא  איסורי  כן  וכמו  "לעשות", 

דומים  אינם  כי  בכלל,  אינם  לעשה,  ניתקים 

לאיסור חסימה, שהוא איסור לא תעשה שיש בו  

מעשה ואינו ניתק לעשה, ומתוך שנסמך לפרשת 

מלקות, למדנו, שאין לוקים אלא על איסורים 

איסורי  לעניין  גם  נכון  זה  וטעם  לו.  הדומים 

 ניתקים לעשה[. עשה ואיסורי לא תעשה ה

יצחק   רבי  אינו   –ולדעת  שהחוטא  מסתבר 

שיש לוקה איסורים  על  אפילו  לדעתו,  שהרי   ,

שיתבאר   כפי  לוקים  אין  בלבד,  כרת  בהם 

 בעזה"י להלן. 

וגם  .  ב ילקה  יעבור  שאם  בחוטא  התרו  אם 

 :יומת

, ואף  הרי זה לוקה ומומת  –לדעת רבי ישמעאל  

פי שאין לענוש על מעשה אחד שני עונשים, על  

" תוֹשנאמר  רִשְׁעָּ ד'[,  כְדֵי  בדף  ]כמבואר   ,"

כשני  נחשבים  אינם  ומיתה  מלקות  לדעתו, 

של מיתה, המתחיל  כעונש אחד  עונשים, אלא 

וממון   מלקות  או  וממון  מיתה  ]ורק  בהכאה. 

 נחשבים כשני עונשים[ 

, כי אין  אינו לוקה ומומת  –ולדעת רבי עקיבא  

ולדעתו,  עונשים,  שני  אחד  מעשה  על  לענוש 

 מלקות ומיתה נחשבים שני עונשים. 

 . מסתבר שאינו לוקה כנ"ל –ולדעת רבי יצחק 

 . שיטת רבא בסוגיה

יעבור,  ש,  אם התרו בחוטא.  א אבל  ,  ילקהאם 

 : יומתאם יעבור ש, לא התרו בו 

. החוטא לוקה על חטאו   –לדעת רבי ישמעאל  

שאר  לדברי  עקיבא,  ורבי  ישמעאל  רבי  ]כדעת 

 האמוראים הנ"ל[. 

עקיבא   רבי  על   –ולדעת  לוקה  אינו  החוטא 

מזהירים    ,חטאו  כן  אם  אלא  עונשים  אין  כי 

שהדבר אסור, וכל איסור האמור בדבר שעונשו  

שיוכלו  כדי  הדבר  על  להזהיר  נכתב  מיתה, 

נאמר   לא  כן  ואם  בו,  לעונשו במיתה האמורה 

העובר   את  להעניש  כדי  במלקות,  האיסור 

ומאחר שאין עונשים אלא אם כן מזהירים, אין 

 להלקותו. 

יצחק   רבי  אינו   –ולדעת  שהחוטא  מסתבר 

שיש לוקה איסורים  על  אפילו  לדעתו,  שהרי   ,

שיתבאר   כפי  לוקים  אין  בלבד,  כרת  בהם 

 בעזה"י להלן. 

וגם  .  ב ילקה  יעבור  שאם  בחוטא  התרו  אם 

 :יומת

 .הכל מודים שהחוטא אינו לוקה על חטאו 

משום שאין   –לדעת רבי ישמעאל ורבי עקיבא  

עונשים  שני  אחד  מעשה  על  ומאחר  לענוש   ,

 שהוא מומת אינו לוקה.

 . כנ"למסתבר שאינו לוקה  –ולדעת רבי יצחק 

 

 מלקות על איסור שיש בו עונש כרת 

 כשהתרו בחוטא שאם יעבור ילקה

החוטא לוקה    ,לדעת רבי ישמעאל ורבי עקיבא

 : על חטאו 

 :לדברי רוב האמוראים בסוגיה

ישמעאל   רבי  הוא    –לדעת  פשוט  שלוקה, דין 

שהרי העובר על כל אחד מאיסורי התורה לוקה,  

שני  לענוש  שאין  פי  על  ואף  לעיל.  כמבואר 

עונש  עם  כרת  עונש  אחד,  מעשה  על  עונשים 

כעונש   אלא  עונשים,  כשני  נחשב  אינו  מלקות 

של   כמבואר  אחד  בהכאה,  המתחיל  מיתה, 

 לעיל. 

,  שהחוטא לוקה על חטאו   – ובזה מודה רבי עקיבא  

,  ואף על פי שאין לענוש שני עונשים על מעשה אחד 

(  א . ) מהטעמים הבאים ,  מלקים את המתחייב כרת 

מוחלט  אינו  הכרת  בתשובה ,  עונש  שאם  ותלוי   ,

שאינו   ומאחר  לו,  יתכפר  בתשובה,  החוטא  יחזור 

ובידו להינצל ממנו, כשלוקה, אין זה נחשב  מוחלט, 

, המלמדת,  יש גזרה שווה (  ב כנענש בשני עונשים. ) 

על   עונשים  שני  לענוש  אין  מקומות  שבשאר  שאף 

שנאמר   כרת,  המתחייב  את  מלקים  אחד,  מעשה 

ם לְעֵינֵי  וְנִכְרְתוּ  " בחייבי כריתות,   ונאמר בהכאה  ",  בְנֵי עַמָּ

חִיךָ  "  אָּ ה  יךָ וְנִקְלָּ ) לְעֵינֶּ בגמרא[.  נדחה  זה  ]וטעם  (  ג ", 

דווקא בעונשים המסורים לבית דין, אין לענוש שני  

כשבית דין מענישים  עונשים על מעשה אחד, אבל  

אין קפידה אם מלבד זאת נענש בעונש  ,  בעונש אחד 

 . נוסף בידי שמים 

 : ולדברי רבא

זה, שהרי דין פשוט הוא    –לדעת רבי ישמעאל  

לוקה,   התורה  איסורי  מכל  אחד  על  העובר 

 כמבואר לעיל.

עקיבא   רבי  מודה  על   – ובזה  לוקה  שהחוטא 

אזהרהחטאו,   צריך  אין  כרת  לענוש  ]שכן כי   ,
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ואם כן  פסח ומילה ענושים כרת בלא אזהרה[,  

האיסור נאמר  העובר  ,  לא  את  להזהיר  אלא 

 .שאם יחטא ילקה

 : ולדעת רבי יצחק החוטא אינו לוקה על חטאו 

כרת  עונש  בו  שיש  תעשה  לא  איסור  כל  אין  ,  כי 

, ודבר זה למד ממה שהיה איסור בא על  לוקים עליו 

אחותו בכלל כל העריות, שנאמר בהם עונש כרת,  

ללמד   עצמו,  בפני  כרת  בו  לכתוב  הכלל,  מן  ויצא 

שענוש כרת ולא דבר אחר, וכל שהיה בכלל ויצא,  

ללמד על כל הכלל יצא, שבכל איסור שיש בו עונש  

]ואף  כרת, אין בו אלא עונש כרת ולא עונש מלקות.  

על פי שאין לוקים על האיסורים הכתובים בהם, נכתבו  

כמו   החוטאים,  של  בעונשם  להרבות  כדי  האיסורים, 

לוקים   שאין  שבכללות,  לאוים  כמה  בתורה  שנכתבו 

עליהם, ולאוים הניתקים לעשה, שאין לוקים עליהם, ולא  

 נכתבו אלא להרבות בעונש החוטא[. 

 

 : כרת האמור בכל העריות

ל" כָּ ר    כִי  מִכ  אֲשֶּׁ ה  הַתוֹעֵב  יַעֲשֶּ וְנִכְרְתוּ  ל  ה  אֵלֶּ הָּ ת 

ע   שׁוֹת הָּ םהַנְּפָּ ב עַמָּ רֶּ  ".שת מִקֶּ

 : כרת האמור באחותו

ר "  ת   וְאִישׁ אֲשֶּׁ בִיו אוֹ בַת   אֲח תוֹ בַת   יִקַח אֶּ ה    אָּ אָּ אִמוֹ וְרָּ

ת  ת   אֶּ ה אֶּ הּ וְהִיא תִרְאֶּ תָּ רְוָּ ד הוּא וְנִכְרְתוּ לְעֵינֵי   עֶּ סֶּ תוֹ חֶּ רְוָּ   עֶּ

א  ה עֲוֹנוֹ יִשָּ רְוַת אֲח תוֹ גִלָּ ם עֶּ  ". בְנֵי עַמָּ

 : כרת האמור בנדה 

ר" ת וְאִישׁ אֲשֶּׁ ת  יִשְׁכַב אֶּ ה אֶּ ה וְגִלָּ וָּ ה דָּ ת   אִשָּ הּ אֶּ תָּ רְוָּ   עֶּ

ת מְק   אֶּ ה  גִלְתָּ וְהִוא  ה  עֱרָּ הֶּ הּ  וְנִכְרְתוּ    רָּ יהָּ  מֶּ דָּ מְקוֹר 

ב רֶּ ם מִקֶּ ם שְׁנֵיהֶּ    ".עַמָּ

 

 ידדף 
 

 שלא מל את עצמו כרת למי 

כתבו התוס', שמי שלא מל עצמו, אף על פי שבידו  

לעשות זאת, כל זמן שאינו עושה זאת, עונש הכרת  

עליו, ולא רק כשימות בלא למול עצמו יתברר שענוש  

 כרת. 

 

 ]בהעלם אחד[ הבא על כל העריות 

 על כל אחת ואחת ]חטאת[  חייב

אומרים   "  –יש  מהכתוב,  זאת    וְאֶלשלומדים 

שָה   הּאִׂ תָּ רְוָּ לְגַלוֹת עֶּ הּ ל א תִקְרַב  תָּ ",  בְנִדַת טֻמְאָּ

שהיה יכול לכתוב, "ולנדה לא תקרב", והזכיר 

ה" בפני אִשָּ חיוב  בה  יש  אשה  שכל  ללמד,   ,"

 עצמה. 

כן הדבר    –ולדעת רבי אלעזר אמר רבי אושעיא  

בכל התורה, שכל שאתה מוצא כמה איסורי לא  

תעשה, אף על פי שיש לכולם כרת אחת, יש חיוב  

הלאוים מלמדים כרת לכל אחד בפני עצמו, כי  

, ואם עבר על כולם שכל איסור הוא בפני עצמו 

 בהעלם אחד, חייב ]חטאת[ על כל אחד ואחד.

 

 הבא על אחותו שהיא 

 אחות אביו שהיא אחות אמו 

הן   הרי  בנות,  שתי  ממנה  והוליד  אמו  על  בא 

אחיות מאב ואם. חזר ובא על אחת מהן, והוליד  

ממנה בן, נמצא שאחות אמו של הבן, היא גם  

אחותו של הבן ]שניהם מאב אחד[, וגם אחות 

אביו של הבן ]שניהם מאם אחת[. ואם בא עליה 

אביו,   אחות  שהיא  אחותו,  על  בא  נמצא  הבן, 

ומ אמו,  אחות  ששהיא  בסוגיה  חייב  בואר 

 . על כל שם איסור בפני עצמו ]חטאת[ 

שנכתב כרת ,  חיובו נלמד מכך  –לדעת חכמים  

, אף שהיה בכלל כל  בפני עצמו לבא על אחותו 

 העריות. 

, חיובו נלמד מאחותו דסיפא –לדעת רבי יצחק 

כרת   שנתן  אחר  הכתוב  שחזר  ממה  כלומר 

 " שוב,  והזכיר  אֲח תוֹ  באחותו,  רְוַת  עֲוֹנוֹ  עֶּ ה  גִלָּ

א ". ]אבל מעיקר הכתוב הנותן כרת לבא על יִשָּ

אינם   כריתות  שחייבי  לומד,  הוא  אחותו, 

 נענשים מלקות, כמבואר לעיל[. 

שכשהלכו רבן גמליאל ורבי    – ובברייתא מבואר  

יהושע לאטליז של עימאום, לקנות בהמה למשתה  

שהדבר  בנו של רבן גמליאל, אמרו לרבי עקיבא,  

וחומר  בקל  נדות  , שכן  למד  נשים  על חמש  הבא 

אם בא על  ו   , חייב על כל אחת ואחת   , בהעלם אחד 

חייב על כל  של איסור,  שם אחד    ן שה   ות נד כמה  

שלשה שמות  זה הבא על מי שיש בה   , אחת ואחת 

שחייב על כל אחד ואחד.  לא כל שכן  של איסור,  

, כי שמא רק הבא על חמש גופים  ויש לדחות זאת ] 

על כל ביאה בפני עצמה, אבל הבא  נפרדים, חייב  

על גוף אחד, לא יתחייב על כל שם של איסור בפני  

 עצמו[. 

 

]שאין ללמוד מדין קל    מניין שאין עונשים מהדין 

 וחומר עונשי תורה שלא פורשו בה[ 

חכמים   אחותו   –לדעת  על  הבא  עונש  ,  בעניין 
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"נאמר   בַתבתורה,  בַת  אֲחֹתוֹ  אוֹ  יו  מוֹ   אָבִׂ ",  אִׂ

על  או  בלבד,  מהאב  אחותו  על  שהבא  ללמד 

ולכאורה הדברים קל אחותו מהאם בלבד יענש 

על  ,  אם על אחותו מצד אחד הוא ענוש,  וחומר

ואף על פי  , אחותו בת אביו ובת אמו לא כל שכן 

בפירוש זאת  לכתוב  התורה  טרחה  "כן  עֶרְוַת , 

לָה  אֲחֹתוֹ  ", הרי שלולא הכתוב הזה, הבא על גִׂ

אחותו מאב ואם, לא היה נענש, אף על פי שיש  

שאין ,  ומכאן למדנו ללמוד זאת מדין קל וחומר,  

 .עונשים מן הדין 

יצחק   רבי  אומרים(  א)   –ולדעת  שהדבר   יש 

, ]שגם לעניין  מכך שאין מזהירים מהדין   ,למד

מאביו  לאחותו  מיוחד  כתוב  נאמר  אזהרה 

]ותוס'  ואמו, ולא למדו זאת מאחותו מצד אחד[  

.  כתבו, שלדעה זו, רבי יצחק סובר, שעונשים מהדין[

אומריםו (  ב) למד  יש  שנאמר   ,שהדבר  מכך 

בִיו אוֹ    בַתאֲחֹתוֹ  בעניין עונש הבא על אחותו, " אָּ

"אִמוֹ  בַת לכתוב  צריך  היה  ולא  " אֲח תוֹ", 

מתחילה, אלא ללמד, שגם אחות משני צדדים 

 יש בה כרת, ומכאן שאין עונשים מן הדין.

 

 מפטם וסך

אסרה תורה לרקוח ]=לפטם[ שמן כדוגמת שמן  

המשחה שעשה משה, וכן אסרה תורה לסוך על 

אחד   והעושה  משה.  שעשה  המשחה  משמן  זר 

" שנאמר,  כרת,  ענוש  ל א    עַל מהם,  ם  דָּ אָּ בְשַר 

ךְ   סך[יִיסָּ מהוּ   ]=איסור  כָּ תַעֲשוּ  ל א    וּבְמַתְכֻנְתוֹ 

שׁ הוּא ק  ק  ]=איסור מפטם[   ם דֶּ כֶּ שׁ יִהְיֶּה לָּ אִישׁ    .דֶּ

מהוּ   ר יִרְקַח כָּ נּוּ    ]=עונש למפטם[ אֲשֶּׁ ר יִתֵן מִמֶּ וַאֲשֶּׁ

ר    עַל יו  ]=עונש לסך[זָּ ", ואם עשה את  וְנִכְרַת מֵעַמָּ

על כל אחד  ]חטאת[  חייב  שניהם בהעלם אחד,  

 .ואחד

חכמים   למד  –לדעת  זה  שבכרת  ,  דבר  מכך 

באחותו  בכל  האמור  כרת  שיש  ללמד  שיצא   ,

עצמה,   בפני  צורך"  אֲחֹתוֹ "נאמר  ערווה  , ללא 

שאר  לעניין  תנהו  למקומו,  עניין  אינו  ואם 

מקומות שיש כרת אחד לכמה איסורים, ללמד 

 שיש בהם חיוב לכל אחד ואחד. 

כן הדבר   –לדעת רבי אלעזר אמר רבי אושעיא  

בכל התורה, שכל שאתה מוצא כמה איסורי לא  

תעשה, אף על פי שיש לכולם כרת אחת, יש חיוב  

הלאוים מלמדים כרת לכל אחד בפני עצמו, כי  

, ואם עבר על כולם שכל איסור הוא בפני עצמו 

בהעלם אחד, חייב ]חטאת[ על כל אחד ואחד. 

 שכן דעת רבי יצחק[. יש אומרים]ו

דבר זה למד   –שלדעת רבי יצחק    יש אומריםו 

עצמו   בפני  כרת  שנאמר  נידהמכך  ,  לאיסור 

ואינו נצרך ללמד שבכל העריות יש חיוב על כל  

אחת בפני עצמה, כי זה כבר למדנו מכך שנאמר  

בפני  נאמר כרת  ולא  עצמו באחותו,  בפני  כרת 

עצמו באיסור נידה לעניינו, אלא ללמד, שמפטם 

וסך שיש בהם כרת אחד לשניהם, חייב על כל  

 אחד בפני עצמו. 

- 

ר ר  ביאמר  יוחי   בייוחנן משום  בן  אין   ,שמעון 

נידה אלא אם כן יצא הדם דרך האשה טמאה  

לא[,    , ערותה הדופן  דרך  יצא  שנאמר  ]אבל 

ת" אֶּ ה  וְגִלָּ ה  וָּ דָּ ה  הּ   אִשָּ תָּ רְוָּ שאין ",  עֶּ מלמד 

 .האשה טמאה עד שיצא מדוה דרך ערותה

- 

ל", שנאמר,  ענוש כרת,  טמא שנכנס למקדש  כָּ

רגֵעַ בְמֵת  הַנּ   ם אֲשֶּׁ דָּ אָּ שׁ הָּ פֶּ א    בְנֶּ תיָּמוּת וְל א יִתְחַטָּ מִשְׁכַן   אֶּ

אֵל  ה' שׁ הַהִוא מִיִשְרָּ פֶּ ה הַנֶּּ ה    טִמֵא וְנִכְרְתָּ כִי מֵי נִדָּ

תוֹ בוֹ  ל א מֵא יִהְיֶּה עוֹד טֻמְאָּ יו טָּ לָּ  ".זרַק עָּ

תעשה לא  איסור  בו  ת " שנאמר,    , ויש  אֶּ בְנֵי    צַו 

אֵל וִישַׁלְחוּ מִן ל  יִשְרָּ ה כָּ ל   הַמַחֲנֶּ רוּעַ וְכָּ ב וְכ    צָּ שׁ  לזָּ פֶּ נָּ מֵא לָּ   . טָּ

עַד ר  כָּ ל  מִזָּ אֶּ תְשַׁלֵחוּ  ה  תְשַׁלְחוּם    נְקֵבָּ ה  לַמַחֲנֶּ וְל א מִחוּץ 

ת  ם יְטַמְאוּ אֶּ ר אֲנִי שׁ   מַחֲנֵיהֶּ םאֲשֶּׁ  ".כֵן בְתוֹכָּ

 - 

קדשים   שאכל  דמיםטמא  זריקת  ענוש  ,  אחר 

ל ", שנאמר,  כרת הוֹר י    כָּ רטָּ שָּ ר  .אכַל בָּ שׁ אֲשֶּׁ פֶּ  וְהַנֶּּ

לַ ת   ר  אֲשֶּׁ מִים  הַשְלָּ בַח  מִזֶּ ר  שָּ בָּ תוֹ  ה'אכַל    וְטֻמְאָּ

יהָּ  מֵעַמֶּ הַהִוא  שׁ  פֶּ הַנֶּּ ה  וְנִכְרְתָּ יו  לָּ ומתחילת  "  עָּ

בשר   האוכל  לטמא  אמור  שהעונש  מבואר  הכתוב 

אחר   קדשים  בשר  וזהו  לטהורים  המותר  קדשים 

זריקת דמים אבל קודם לכן גם לטהורים הוא אסור  

 . והאוכלו בטומאה אינו ענוש כרת

 : ויש בו איסור לא תעשה

יוחנן   רבי  שווה  –לדעת  בגזרה  למד  ,  האיסור 

" בעונשו  תוֹשנאמר  בעונשו וְטֻמְאָּ נאמר  וכן   ,"

" למקדש  שנכנס  טמא  תוֹשל  ללמד, טֻמְאָּ  ,"

עונש   בו  יש  למקדש  הנכנס  שטמא  שכשם 

עונש   בו  יש  קדשים  שאכל  טמא  כך  ואזהרה, 

מהכתוב  ו ואזהרה.   למד  שהאיסור  מאחר 

איסור אלא באוכל קדשים האין  האמור בעונש,  

 . אחר זריקת דמים
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לקיש   ריש  מפורש    –ולדעת  בפרשת האיסור 

גָע  דֶש לאֹקֹ   בְכָליולדת, שנאמר  בה, " ", ועיקר תִׂ

ולא  קדשים,  אכילת  איסור  ללמד  בא  הכתוב 

איסור נגיעה בהם, שכן נסמך לאיסור זה איסור  

ל" ב   וְאֶּ שׁ ל א תָּ שעונשו כרת, ומזה יש  ",אהַמִקְדָּ

הוא איסור שיש  ללמוד שגם האיסור הקודם, 

ענוש כרת.   אינו  בו כרת, וטמא שנגע בקדשים 

מכל מקום מתוך שנאמר הכתוב בלשון נגיעה ו 

ש ללמוד  בקדשיםיש  לגעת  אסור  גם  . הטמא 

למתוך שנאמר בכתוב "ו  ", הבא להרבות את  בְכָּ

ש למדנו,  בבשר  האיסור,  גם  הוא  האיסור 

דמים   זריקת  קודם  שאסור  קדשים  ]כלומר 

 . לאכלו אפילו קודם זריקת דמים[

- 

,  עובר באיסור לא תעשה,  טמא שאכל תרומה

" אַהֲר  שנאמר,  רַע  מִזֶּ רוּעַ אוֹ ן  אִישׁ אִישׁ  צָּ וְהוּא 

שִׁים ל א י   דָּ ב בַקֳּ רזָּ ר יִטְהָּ ", וקדשים  אכַל עַד אֲשֶּׁ

נאמר בכתוב   כאן, הם תרומה, שכן  האמורים 

אַהֲר  " רַע  המותר  ןמִזֶּ דבר  היא  תרומה  ורק   ,"

לזכרים  ]אבל קדשים מותרים  זרע אהרן,  לכל 

ולא לנשים. וחזה ושוק אינם מותרים לבת כהן 

 שנישאת לישראל ונתאלמנה או נתגרשה[. 

יוחנן  רבי  בתרומה,  ולדעת  שנגע  כן  ,  טמא  גם 

, שנאמר בפרשת יולדת, עובר באיסור לא תעשה

ל" ל אק    בְכָּ שׁ  ע  דֶּ לאסור  תִגָּ הכוונה  ולדעתו   ,"

שאין כוונת  ,  והתוס' כתבו]לטמא נגיעה בתרומה. 

אלא ללמד  ,  הכתוב לחייב מלקות את הנוגע בתרומה

. ועוד בארו  התרומה בנגיעתושטבול יום פוסל את  

בתרומה   מדבר  שהכתוב  יוחנן,  לרבי  מניין  התוס' 

" הזה  בכתוב  שנאמר  משום  )א(  בקדשים,    עַד ולא 

הּ  מְל רָּ הֳּ ", ובקדשים אסור גם אחר מלאת,  את יְמֵי טָּ

)ב( משום שאיסור קדשים   זמן שמחוסר כפרה.  כל 

]אבל לדעת ריש לקיש,  כבר למדנו בגזרה שווה[.  

קדשים   אכילת  לאסור  בא  הזה  הכתוב 

 לטמאים, כמבואר לעיל[.

 

 טודף 

 

 לא תעשה שקדמו עשה

אין  ש ,  לדעת האומרים אפילו   לאו הניתק לעשה 

עַד   וְל א "   ]כגון   , עליו   ם לוקי  נּוּ  מִמֶּ ר  ב    תוֹתִירוּ  קֶּ

עַד וְהַנּ   נּוּ  מִמֶּ ר  תִשְר  ב    תָּ אֵשׁ  בָּ ר  ש פוּ קֶּ הכתוב  "  בא 

  , עליו   ם לומר שאין לוקי   , ליתן עשה אחר לא תעשה 

לאו    ן נת כי   של  ענשו  להיות  העשה  את  הכתוב 

עשה זאת    , ואם עשית  , לומר לא תעשה כך  , ותקונו 

אלא    [, והפטר  זה  הלאו בעשה  אין  אחר    , הבא 

שאין אתה יכול לקיימו אלא לאחר עבירת  כלומר  

אתה  ש כלומר    , שקדם את הלאו אבל עשה    , הלאו 

הלאו  עבירת  קודם  לקיימו  ניתוק    , יכול  זה  אין 

לעבור   , הלאו  בלא  אף  לקיימו  ניתן  לכן  ו ,  שהרי 

בכך  לא נפטרת    , אפילו תקיימנו אחר עבירת הלאו 

 . מן המלקות 

" לטמאים,  שנאמר  לדבר,  לוראיה  מִחוּץ   אֶּ

תְשַׁלְחוּם   ה  עשה[לַמַחֲנֶּ ת   ]מצות  אֶּ יְטַמְאוּ    וְל א 

ם ", והרי זה לא תעשה ]מצות לא תעשה[  מַחֲנֵיהֶּ

שקדמו עשה, ושנינו בפרקנו, שהעובר על הלאו  

הזה, ובא למקדש טמא, לוקה על כך, ולא די לו  

 לצאת מן המחנה, ולקיים העשה.

ואין להקשות, ממה שנאמר בעניין אונס נערה  

הּ  וְלוֹבתולה, " ר עִנָּּ ה תַחַת אֲשֶּׁ ]מצות  תִהְיֶּה לְאִשָּ

ל  ל א  עשה[ הּ כָּ יו   יוּכַל שַׁלְחָּ ", ]מצות לא תעשה[  יָּמָּ

ומבואר   עשה,  שקדמו  תעשה  לא  זה  והרי 

וגירשה,   תעשה  הלא  על  עבר  שאם  בברייתא, 

כי  לוקה.  ואינו  ומחזירה,  העשה  את  מקיים 

" לנאמר בכתוב,  יו  כָּ גירשה,  יָּמָּ ללמד, שאם   ,"

עליו להחזירה, ואם כן יש כאן עשה אחר הלאו, 

ככל לא תעשה הניתק לעשה, שאין לוקים עליו. 

יוּכַל    ל א]כאן פירש רש"י, שדורשים את הכתוב כך, "

ל כָּ הּ  יו  שַׁלְחָּ מָּ כל  יָּ בשילוחיה  תהא  שלא  כלומר   ,"

חזירנה, ואם כן מה שנאמר  ימיו, אלא אם גירשה י

ה  תִהְיֶּה  וְלוֹתחילה " ", היינו גם לעניין זה שאם  לְאִשָּ

ובמסכת   לאשה.  לו  להיות  להחזירה  עליו  יגרשנה 

  וְלוֹ קידושין פירש רש"י, שדורשים את הכתוב כך, "

ה   לְאִשָּ ל...  תִהְיֶּה  יו  כָּ מָּ מצווה  יָּ ימיו  כל  כלומר   ,"

 להחזירה להיות אשתו, אפילו אחר שגירשה[.

אבל .  שכל זה כדעת רבי יוחנן ,  ומבואר בסוגיה

לקיש ריש  עשה,  לדעת  שקדמו  ולאו ,  לאו 

, ואין לוקים עליהם.  שווים הם,  הניתק לעשה

ששנינו שבא למקדש טמא לוקה, היינו  ]ולדבריו, מה  

כשאומרים לו צא ואינו רוצה שאז לדעת ריש לקיש  

אינו   שאם  לעשה  הניתק  לאו  ככל  ללקות  לו  יש 

כמבואר   לוקה  הוא  לו  כשאומרים  העשה  מקיים 

 להלן[.

 

 מתי הכל מודים שלוקים 

 על לאו הניתק לעשה 

באופן  ,  רק אם ביטל את העשה,  לדעת רבי יוחנן 

, לוקה על הלאו ,  יוכל לקיימו עוד לעולםשלא  

אינו לוקה  ,  אבל כל זמן שיכול לקיים את העשה
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.  אף על פי שעדיין לא קיים את העשה,  על הלאו 

ולכן אונס נערה בתולה, שעבר על הלא תעשה,  

וגירשה, אינו לוקה על כך, אלא אם כן ידירנה,  

הפרה, שבכך   לו  בנדר שאין  שלא תהנה ממנו, 

להחזירה עשה  את  שיכול  ביטל  זמן  כל  אבל   ,

אינו   החזירה  לא  שעוד  פי  על  אף  להחזירה, 

 לוקה. 

פי  על  זה ,  ואף  בו בשעה שעבר ,  שלפי  ,  כשהתרו 

התראת  שלא יעשה, כי אם יעשה יתחייב מלקות,  

, כי באותה שעה עדיין לא היה ידוע אם  ספק היא 

]ותוס'  יתבטל העשה, וינתן הלאו למלקות, או לא,  

כתבו, שהתראת ספק היא, כי לפי המצב עכשיו, שהעשה  

שישתנה   אמר  ומי  למלקות,  הלאו  ניתן  לא  בטל,  לא 

כשהתברר  ,  , מכל מקום המצב, וינתן הלאו למלקות[ 

,  כי לדעת רבי יוחנן ,  הוא לוקה ,  הדבר לאחר זמן 

היא  גמורה  התראה  ספק  את  התראת  לחייב   ,

 העובר עליה מלקות. 

,  בשעה שעבר על הלא תעשה ,  ולדעת ריש לקיש 

אלא שניתן לו לקיים את העשה  ,  נתחייב מלקות 

, ולכן כשיבוא לבית דין, או יקיים  תחת המלקות 

ילקה.   או  ויפטר,  נפטר  העשה  שאינו  מפרשים  ]ויש 

מהמלקות אלא אם כן קיים את העשה בתוך כדי דיבור  

 ללאו[. 

, כי אם יעבור כשמתרים בו שלא יעבור,  ולפי זה

, כי במעשהו נגמר דינו התראת ודאי היאילקה,  

]ותוס' כתבו, שהתראת ודאי היא, כי לפי  למלקות  

הלאו   ניתן  העשה,  את  קיים  שלא  עכשיו,  המצב 

ודאי    למלקות[. התראת  רק  לקיש,  ריש  ולדעת 

אבל  מלקות,  ידה  על  לחייב  להתראה,  נחשבת 

היה  אם  ולדעתו,  כלום,  אינה  ספק  התראת 

היו   לא  העשה,  שיתבטל  עד  ועומד  תלוי  הלאו 

לוקים עליו, אף כשהיה העשה בטל, כי התראה  

שהתרו בעובר, כשלא היה הלאו ברור, התראת  

 ספק היא, ואינה התראה.

 

 טזדף 

 

 לאו שאין בו מעשה והתראת ספק

אחת  ברייתא  סובר   –   לדברי  יהודה  ) רבי  (  א : 

ב  עליו העוברים  לוקים  מעשה  בו  שאין  ) לאו  (  ב . 

. ושני דינים  התראת ספק נחשבת כהתראה גמורה 

נּוּ עַד   וְל א אלו למדים מהכתוב, "  ר ב    תוֹתִירוּ מִמֶּ   קֶּ

נּוּ עַד וְהַנּ    ]מצוות לא תעשה[  ר מִמֶּ ר  ב    תָּ אֵשׁ תִשְר  קֶּ   פוּ בָּ

", שהוצרך הכתוב לתת עשה אחר לא  ]מצוות עשה[ 

אלא   תעשה,  הלא  על  לוקים  שאין  ללמד  תעשה, 

מקיימים העשה ודי. ומכאן, שאם לא היה כתוב  

עשה, היו לוקים על הלא תעשה, אף על פי שאין בו  

ואי   ועובר[,  מותיר  אוכל,  ואינו  ]שהיושב  מעשה, 

ספק, שהרי   אלא התראת  בעובר  להתרות  אפשר 

ואם לא תאכל תעבור באיסור  כשאומרים לו אכול,  

דיבור להתראה,   ולא אכל בתוך כדי  לא תותירו, 

עדיין לא ברור שיעבור באיסור, שמא יאכל אחר  

שלאו   מכאן,  ללמוד  יש  כן,  ואם  יותיר.  ולא  כך, 

ספק   ושהתראת  עליו,  לוקים  מעשה  בו  שאין 

ו יאמרו,  ]ויתכן שהחולקים עלי התראה גמורה היא.  

הלא   על  לוקים  היו  לא  עשה,  כתוב  היה  לא  שאף אם 

תעשה, שלא נכתב העשה לפטור ממלקות, אלא ללמד,  

 שיש חיוב לשרוף את הנותר[. 

אחרת   ברייתא  ורבי    –לדברי  חכמים  נחלקו 

כהתראה  ,  יהודה נחשבת  ספק  התראת  אם 

, כגון מי שנולד מאשה שנתגרשה, ומיד גמורה

של   בנו  הוא  אם  ידוע  ואין  לאחר,  נישאת 

הראשון או של השני, והתרו בו שלא יכה אותם,  

]ואם יכה חייב מיתה[. לדעת חכמים, התראת  

ספק נחשבת כהתראה גמורה, ולכן אם הכה את 

שניהם, חייב מיתה ]ממה נפשך, כי אחד מהם 

שהכה   פי  על  אף  אביו[,  בזמנים  ודאי  אותם 

שונים, ואם כן בכל פעם שהתרו בו, לא היתה 

ולדעת  כאן התראת ודאי, כי שמא זה אינו אביו.  

יהודה נחשבת  ,  רבי  אינה  ספק  התראת 

בא  כהתראה כן  אם  אלא  חייב,  אינו  ולכן   ,

להכות את שניהם יחד, שאז, כשהתרו בו שלא 

יכה, הרי זו התראת ודאי, משום שאחד מהם  

אביו.   ודאי  רבי  ]הוא  כדעת  לקיש  ריש  ודעת 

 [.יהודה כמבואר בברייתא הזו 

יהודה   יוסי הגלילי רבו של רבי    – ולדעת רבי 

,  אין לוקים עליו ,  לאו שאין בו מעשההעוברים ב

ומקלל  וממיר,  לשעבר,  על  לשקר  מנשבע  ]חוץ 

עשו   שלא  פי  על  אף  שלוקים  ה',  בשם  חבירו 

 [.וכן דעת רבי יוחנן מעשה[. ]

 

 האומר שבועה שאוכל ככר לחם 

 זה היום ועבר היום ולא אכלה

בלא   בלא תעשה  עובר  זה  . מעשהלעשות  הרי 

בו  שהתרו  יאכל  והתראה  לא  שאם  שיאכל,   ,

שבועתו,   על  היאיעבור  ספק  גם התראת  כי   ,

אחר   יאכל  שמא  להתראה,  סמוך  יאכל  כשלא 

 כך, ולא יעבור.
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הרי זה :  לדעת רבי יהודה בברייתא הראשונה

, כי העוברים בלאו שאין בו מעשה לוקים,  לוקה

 והתראת ספק נחשבת כהתראה גמורה.

הדעות לשאר  לוקה  :אולם  משום  ,  אינו  או 

בש לוקים העוברים  אין  מעשה  בו  שאין  לאו 

נחשבת  ,  עליו  אינה  ספק  שהתראת  משום  או 

 .התראה

 

 לאו ועשה במצות שילוח הקן  

רֵא קַן " נאמר בתורה   יךָ  כִי יִקָּ נֶּ ל צִפוֹר לְפָּ ךְ בְכָּ רֶּ   עֵץ אוֹ עַל  בַדֶּ

ץ  רֶּ אָּ פְר    הָּ ר  אֶּ אֵם  וְהָּ בֵיצִים  אוֹ  עַל חִים  ת  צֶּ פְר    בֶּ אֶּ עַל הָּ אוֹ    חִים 

אֵם עַל   ל א הַבֵיצִים   נִים   תִקַח הָּ   . ]מצוות לא תעשה[   הַבָּ

ת  אֵם    שַׁלֵחַ תְשַׁלַח אֶּ ת   ]מצוות עשה[ הָּ נִים תִקַח   וְאֶּ   הַבָּ

ךְ   וְהַאֲרַכְתָּ יָּמִים לָּ ךְ  ונחלקו חכמים ורבי    ". לְמַעַן יִיטַב לָּ

 יהודה בביאור מצוות עשה זו של שילוח הקן: 

יהודה   רבי  שקודם    – לדעת  לשילוח  הכוונה 

כלומר,   ציפורלקיחה,  קן  לך ,  כשתראה  יש 

ומצוות לא תעשה   ,מצוות עשה לשלח את האם

לקחתה לקח,  שלא  שכבר  מי  אינו ,  אבל  שוב 

, ]שלא דברה תורה בשילוח שאחר מצווה לשלח

ואם כן הלאו לקיחה אלא בשילוח בלא לקיחה[,  

לעשה",  תִקַח  ל א" ניתק  כלאו  ,  אינו  זה  והרי 

עשה עליו ,  שקדמו  בדף  שלוקים  ]כמבואר   ,

 ט"ו[. 

חכמים   לקיחה,    – ולדעת  לשילוח שאחר  הכוונה 

יש לך איסור לקחת  ,  כשתראה קן ציפור כלומר,  

והרי זה  ,  שלח אותה ,  ואם עברת ולקחת   , את האם 

, ]לדעת רבי יוחנן[, כל  ואם כן ,  לאו הניתק לעשה 

יוכל   שלא  באופן  העשה,  את  ביטל  שלא  זמן 

. ]אבל  אינו לוקה לשלחה, ]כגון על ידי שחיטתה[,  

לדעת ריש לקיש, כשאמרו לו לשלח, או משלח או  

 לוקה[. 

 

 מצוות עשה שהם תיקון למצוות  

 לא תעשה ושאפשר לבטלם 

העובר  , לדעת רבי יוחנן כבר נתבאר בדף ט"ו, ש

, כל זמן שיש אפשרות  בלא תעשה הניתק לעשה

לקיים את העשה, אף על פי שלא קיימו בפועל  

רק אם ביטל את האפשרות לקיים  , ולוקהאינו  

שמחמת בגמרא, ומבואר כאן לוקה. את העשה 

רק בשני מקומות יתכן שילקו על לא ,  הדין הזה

 .תעשה הניתק לעשה

שילוח הקן  .  א הניתק    –במצוות  לאו  בה  שיש 

 לעשה ]כדעת חכמים הנ"ל[: 

, שוב לא יוכל לשלחה, ובכך כששחט את האם

, ולוקה  ביטל את האפשרות לקיים את העשה

 על הלא תעשה. 

פאה  .  ב  לעשה,    – במצוות  הניתק  לאו  בה  שיש 

ךָ    ל א שנאמר, "  בְקֻצְרֶּ דְךָ  פְאַת שָּ ה  לא  תְכַלֶּ ]מצוות 

האיסור[   ...   תעשה[  על  עברת  תַעֲז    ]ואם  וְלַגֵר  נִי  עָּ ב  לֶּ

ם א    ": ]מצוות עשה[   תָּ

לדעת חכמים אם טחן את הפאה, קנאה בשינוי,  

ושוב אינו מצווה לתת אותה לעניים, ולדעת רבי  

ישמעאל, אם אכלה, שוב אינו יכול לתת אותה  

חכמים   לדברי  כן,  ואם  , כשטחנהלעניים. 

כשאכלה ישמעאל  רבי  את ,  ולדברי  ביטל 

העשה את  לקיים  הלא  האפשרות  על  ולוקה   ,

 תעשה. 

לשאת את אנוסתו, שיש בה  אולם במצוות אונס  

גרשה   ואם  לגרשה,  ]שאסור  לעשה,  הניתק  לאו 

ט"ו[,   בדף  כמבואר  לבטל  יחזירנה,  אין אפשרות 

, ולכן, ]אם הוא  ועל ידי כן ללקות ,  את העשה שבה 

ישראל המותר להחזיר גרושתו[, כשעבר וגירשה,  

באופנים   לא  אף  אופן.  בשום  כך  על  לוקה  אינו 

 הבאים: 

ידי (  א) על  להחזירה  האפשרות  את  כשיבטל 

, שאין אדם לוקה  לא ילקה אלא יומת,  הריגתה

 .ומומת

, ובכך  כשנעשה שלוחה לקבל קידושין מאחר (  ב ) 

עליו,   להחזירה אסרה  האפשרות  לא  ,  וביטל את 

את האפשרות להחזירה,  כי לא הוא ביטל  ,  ילקה 

שהתקדשה  היא  לכך,  אלא  שלוחה  אלא  שאינו   ,

קידושין עבורה בלא  ולא הוא האוסר. ]ואם קיבל  

 להיות שלוחה, לא נתקדשה כלל, ולא נאסרה לו[. 

]רש"י מפרש כגון שמצא  , כשהדירה על דעת רבים (  ג ) 

בה עוון, ולכן הסכימו עמו הרבים להדירה, ומשמע שבלא  

טעם זה לא היה יכול להדירה על דעת רבים. אולם מתוך  

דעת   על  לידור  יכול אדם  נדר  שכל  דברי התוס' משמע, 

רבים, אלא שהם פירשו, שהאונס אינו יכול לאסור את  

ק לאסור  אנוסתו בשום נדר, כי הוא משועבד להחזירה, ור 

דעת   על  יעשה  זה  נדר  וכשיעשה  רשאי,  בהנאתה  עצמו 

אף על פי שהכל מודים, שבדרך כלל הנודר על    רבים[, 

,  את העשה בכך  לא ביטל  דעת רבים אין לו הפרה,  

,  אפילו נדר על דעת רבים כי לצורך מצווה מתירים 

ומאחר שמצווה להחזירה, יתירו לו את נדרו, ותינתן  

 לו האפשרות להחזירה. 
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 -  מא  -

העבוט והשבת  הגזלה  השבת  שיש  ובמצוות   ,

" נאמר,  ]בגזל  לעשה,  הניתק  לאו  וְל א בהם 

"לתִגְז   ת",  אֶּ ה  וְהֵשִׁיב  נאמר,  הַגְזֵלָּ ובמשכון   ."

ב    ל א" לתָּ שִׁיב לוֹ ", "טוֹט עֲב  בֵיתוֹ לַעֲב    א אֶּ שֵׁב תָּ הָּ

ת עֲבוֹט  אֶּ ,  אף על פי שניתן לבטל את העשה"[,  הָּ

יוכל   ולא  על ידי שישרוף את הגזלה והמשכון, 

 להשיבם.  

מכל מקום גם כשיבטל את העשה לא ילקה על  

כי עדיין מחויב לשלם את שווי  ,  שעבר בלא תעשה 

מאחר שמחויב לשלם ממון, אינו  ו ,  הגזלה והמשכון 

. ]ואפילו אם לאחר  אדם לוקה ומשלם אין  לוקה, ש 

זמן יפקע חיוב התשלומים, כגון שגזל או משכן גר,  

ולאחר ששרף את הגזילה והמשכון, מת הגר בלא  

הגזלה   את  ששרף  שבשעה  מאחר  יורשים, 

והמשכון, וביטל את העשה, לא נתחייב מלקות על  

 שעבר בלא תעשה, שוב לא יתחייב[.  

פירשו הגזילה  ותוס'  את  שהשורף  שמאחר   ,

ביטול   כאן  אין  בתשלומים,  מחויב  עדיין  והמשכון 

והמשכון  העשה,   הגזילה  השבת  הוא  שהעשה 

ואם כן בשריפת הגזילה  ,  או השבת שוויים,  עצמם

את  ,  והמשכון לקיים  האפשרות  את  ביטל  לא 

 . כי עדיין יש לו אפשרות לשלם את שוויים ,העשה

 

 מלמד תינוקות המכה את התינוקות 

למלמד   מדאי אין  יותר  להכותם  לכן,  ו ,  תינוקות 

תינוקות   התינוקות  ,  אחד מלמד  מכה את  שהיה 

,  על דעת רבים , בנדר  הדירו רב אחא ,  יותר מדאי 

 שלא ילמד עוד תינוקות.  

נמצא   שלא  כמותו מלמד  ומאחר  התיר ,  טוב 

הנדר את  ]שלצורך  והחזירו  ,  רבינא  ללמד, 

דעת  על  שנדרו  נדרים  אפילו  מתירים  מצווה 

 רבים[.

 

 ביניתא דבי כרבא

כרבא דבי  הארץבכלל  היא  ,  ביניתא  , שרץ 

כך,   על  לוקה  אותה  הכוונה  והאוכל  ]לכאורה 

 שלוקים עליה חמש מלקויות, כדין שרץ הארץ[. 

בכרוב.   הנמצאת  לתולעת  שהכוונה  מפרש  רש"י 

לו   ויש  לדג,  הדומה  לשרץ  שהכוונה  מפרש,  תם  ורבינו 

מקום טמא,  קשקשים, שהם סימני טהרה בדגים, ומכל  

 כי אינם סימני טהרה בשרץ הארץ[. 

 

 איסורי לא תעשה האמורים בשרצים

בכל   
 השרצים 

בשרץ  
בשרץ   בשרץ הארץ  המים

 העוף 

 האיסור 
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 בארץ[ 
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,  שכל האיסורים הללו אמורים, תוך פירוש רש"י נראהמ

, ]ואפילו אין בהם שיעור  באוכל את השרצים הללו שלמים

כזית[. אבל אם היו מרוסקים, בטל מהם שמם, ואינו חייב  

 עליהם משום האיסורים הנ"ל. 

כתבו לשון  ,  והתוס'  בהם  שנאמר  שרצים  איסורי  שכל 

מרוסקים,  אכילה בשרצים  אף  ]ישנם  בהם  ,  כשיהיה 

כזית איסורי  שיעור  ורק  מכזית[,  בפחות  אף  ובשלמים   .

בשרץ  אלא  אינם  אכילה,  לשון  בהם  נאמר  שלא  שרצים 

 שלם. 

כזית  שיעור  בשרצים  היה  שאם  בסוגיה  מבואר  ,  עוד 

 תאֹכְלוּ כָל  לאֹ , "והוא ,  חייבים עליהם משום איסור נוסף

", ]וכתבו התוס', שכן הדין אפילו אם שיעורם כזית,  נְבֵלָה

יתמעט   יתרסקו  אם  אבל  שלמים,  שהם  משום  רק  הוא 

שיעורם, מכל מקום, מאחר שעתה שלמים הם, וכמו שהם  

יש בהם שיעור, לוקה. עוד כתבו התוס', שכל זה הוא רק  

לדעת   אבל  איסור,  על  חל  איסור  האומרים  לדעת 

ור, לא חל איסור נבילה האומרים אין איסור חל על איס 

 על איסור שרצים[. 
 

 איסורי לא תשקצו 

אחאי רב  נקביו   :אמר  את  עובר    ,המשהה 

 . לא תשקצו ,משום

אביי בר  ביבי  רב  שבו  :  אמר  בכלי  השותה 

 . א, עובר משום לא תשקצומקיזים דם

 

 מה צריך להפריש מהתבואה  

 שלא תהא אסורה מדין טבל

הפרישו מהתבואה את כל  כל זמן שלא  ,  לדעת רב 

, והאוכל  התבואה היא טבל ,  התרומות והמעשרות 

)ב(   גדולה.  תרומה  )א(  זה:  ובכלל  לוקה,  ממנה 

)ג(   יפרישו תרומת מעשר[   ]שממנו  מעשר ראשון 
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 -  מב -

מעשר שני ]בשנים א' ב' ד' ה'[, או מעשר עני ]בשנים  

ונאכל  ,  ואף על פי שמעשר עני אין בו קדושה ג' ו'[.  

כולה  ,  אם לא הופרש מהתבואה ,  לזרים בכל מקום 

טבל  מדין  " אסורה  שנאמר  אֱכ    ל א .  לֶּ ל  תוּכַל 

יךָ  רֶּ בעוד  בִשְׁעָּ התבואה  לאכול  תוכל  לא  כלומר   "

יךָ מעשר הקרוי "  רֶּ " בתוכו ומעשר עני קרוי כן  שְׁעָּ

ה הַשְלִישִׁת שְׁנַת הַמַעֲשֵר  שנאמר "  נָּ ]כלומר שנת  בַשָּ

ה   מעשר עני[  נָּ אַלְמָּ ה לַלֵוִי לַגֵר לַיָּתוֹם וְלָּ תַתָּ כְלוּ    וְנָּ וְאָּ

בֵעוּ  יךָ וְשָּ רֶּ  ". בִשְׁעָּ

אמר יוסף  חכמים,  ורב  דעת  רבי ,  שכן  אבל 

שאם הופרשו כל  ,  אומרחולק עליהם, ואליעזר  

הותרה  ,  חוץ ממעשר עני  התרומות והמעשרות

טבל,  התבואה על ואינה  הקשה  אביי  אולם   .

 בהמשך[.דבריו, ]כפי שיתבאר בעזה"י 

 יזדף 

 

 האם צריך לקרוא שם 

 מעשר שני בתבואת דמאי

כה כש גדול יוחנן  ישראל  ן  גבול  בכל    , וראה  ,שלח 

חשודיש הארץ  מעשרות    םעמי  להפריש  שלא 

[ גדולה מהתבואה,  מתרומה  מפרישים[,  חוץ    שהם 

זר האוכל תרומה,  כשם ש  ,בניי  ,לישראל  םאמר לה

טבל,   האוכל  כך  שמים,  בידי  מיתה  עונשו  עונשו 

מעם  תבואה  הלוקח  ש  ,עמד ותיקן  מיתה בידי שמים. 

המעשרות  את  יפריש    ,הארץ לא  כל  שמא  מספק, 

את   לתת  צריך  אינו  אבל  המוכר,  ביד  הופרשו 

אלא   ללוויים,  מעשר    ,לעצמו  םמעכב המעשרות 

ומעשר    ,שהרי מותר לזריםאוכל בכל מקום,  ראשון  

 .שני אוכלו בירושלים

היא עני  מעשר  שנת  ר  ,ואם  אליעזר   בינחלקו 

די בהפרשת מעשר  ,אליעזר בירלדעת  ,וחכמים

עני מעשר  אבל  צריך    ראשון,  להזכירו.  אין 

אומרים להפריש ,  וחכמים  צריך  אין  שאמנם 

אבל צריך לקרוא  את המעשר הזה מהתבואה,  

שם   שהיא לו  מהתבואה  עשירית  על  ולומר 

,  להוציא את התבואה מטבלהמעשר עני, ובכך  

 ורק כשיעשה כן יוכל לאכול הכל. 

נחלקו   שבזה  סבור  היה  יוסף  רבי    – רב  לדעת 

אף על  ,  תבואת ודאי יוצאת מידי טבלה ,  אליעזר 

, ולכן, תבואת  פי שלא הפרישו ממנה מעשר עני 

אין   רק מחמת הספק,  ממנה  דמאי, שמפרישים 

צריך להפריש ממנה אלא את הדברים שהפרשתם  

אין   עני  היתר התבואה, אבל מעשר  את  מעכבת 

יוצאת  ,  ולדעת חכמים צריך.   אינה  ודאי  תבואת 

טבלה  כל  ,  מידי  את  ממנה  שיפרישו  עד 

עני ,  המעשרות  מעשר  לציין  כולל  צריך  ולכן   ,

]ואביי   התבואה.  את  להתיר  עני,  מעשר  מקום 

מדוע נחלקו בתבואת דמאי,  הקשה עליו, אם כן,  

ולא נחלקו בתבואת ודאי, הלא עיקר מחלוקתם  

 הוא בדין תבואת ודאי[. 

אמר  הכל ,  ואביי  יוצאת  ,  שלדברי  התבואה  אין 

כולל  ,  עד שיפרישו את כל מעשרותיה ,  מידי טבלה 

עני  אליעזר  ,  מעשר  ורבי  חכמים  נחלקו    – ובזה 

אליעזר  רבי  שלא  ,  לדעת  הארץ  עמי  נחשדו  לא 

עני  מעשר  בהם  הפרישו  שיש  מעשרות  רק  כי   ,

תרומת   בו  שיש  ראשון  ]כמעשר  אכילה,  איסור 

מקום,   בכל  לאכול  יכולים  שאינם  או  מעשר[, 

אינם   לירושלים[,  להוליכו  שצריך  שני  ]כמעשר 

להם   האסור  דבר  בידם  יהיה  שלא  מפרישים, 

לאכילה במקומם, אולם מעשר עני המותר באכילה  

התבואה   את  להוציא  יפרישו,  מקום,  מידי  בכל 

שודאי   ומאחר  בידם,  אותו  וישאירו  טבלה, 

ולהפרישו.   לחזור  צריך  אין  לדעת  ו הפרישוהו, 

בעיניהם,    , חכמים  מעשרות קשה  הפרשה של  כל 

הפרישו ו  שלא  לחוש  שם  יש  לקרוא  יש  ולכן   ,

 למעשר עני של דמאי.  

 

 שיעור מאכלות אסורים למלקות

 : דעת חכמים

אבל   כך,  על  לוקה  כזית,  בשיעור  טבל  האוכל 

הדין   וכן  לוקה,  אינו  זה,  משיעור  פחות  אכל 

אכל   אם  אכילה  איסורי  כשיעור מהם  ברוב 

אבל באיסורי אכילה  על אכילתם,  לוקה    ,כזית

חיים בעלי  שלמים  ,  שהם  כשהם  אכלם  אם 

שהוא,  כברייתם בכל  כך  על  ]התוס'  .  לוקה 

מבארים שאין הדבר תלוי אם שלמים או לא אלא  

וכשיחתך   שהוא  כמו  רק  עליו  ששמו  דבר  הם  אם 

יתבטל שמו ממנו להוציא דברים ששמם עליהם גם 

יש   עדיין  אותה  יחתוך  שאם  נבילה  כגון  כשיחתכו 

   איסור נבילה בכל חתיכה[.

 : דעת רבי שמעון 

בכל    –לדברי רב ביבי אמר רבי שמעון בן לקיש  

גדולי   ובין  חיים  בעלי  בין  אסורים  מאכלות 

אם , ]כגון תבואה שאסורה באיסור טבל[,  קרקע

כברייתם שלמים  כשהם  כך  לוקה  ,  אכלם  על 

 בכל שהוא. 

לקיש  בן  שמעון  רבי  אמר  ירמיה  רבי  ולדברי 
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בכל דבר איסורי    –  ]שמבואר בברייתא כמותו[

כלשהו ,  אכילה מהם  ]ולא  ילקה,  משיאכל   ,

נאמר שיעור כזית, אלא לעניין חיוב קרבן, על 

 אכילת איסור בשוגג[. 

 

 השובר עצם מקרבן פסח

עובר באיסור,    ,השובר את העצם בפסח הטהור

ם ל א תִשְׁבְרוּ" צֶּ על כך, ]אם עבר   לוקה", ובוֹ  וְעֶּ

 במזיד[.

בטומאה הבא  בפסח  העצם  את  השובר  ,  אבל 

באיסור   עובר  "אינו  שנאמר  למעט,  בוֹזה,   "

הבא  בפסח  אבל  עצם,  תשברו  לא  בו  כלומר 

 איסור.בטומאה אין 

שאר דיני המשנה, חלקם התבאר בדף ט"ז, ]נותר. ושילוח  

]ביכורים.   הבאים,  בדפים  בעזה"י  יתבאר  וחלקם  הקן[, 

 קדשי קדשים. קדשים קלים. ומעשר שני[. 

 

 דרשת רבי שמעון מהכתוב  

שְעָרֶיךָתוּכַל לֶאֱכֹ  לאֹ"  " ל בִׂ

הכתוב הבא מונה דברים שנאסר לאוכלם בכל  

אֱכ    ל א"  -ערי ישראל   יךָ  תוּכַל לֶּ רֶּ מַעְשַר   )א(ל בִשְׁעָּ

וְתִיר   נְךָ  ךָ    שְׁךָדְגָּ רֶּ רְךָ  )ג(  ת  ר  וּבְכ    )ב(וְיִצְהָּ   )ד( בְקָּ

ךָ  וְצ   ל  )ה(אנֶּ ר תִד    וְכָּ יךָ אֲשֶּׁ רֶּ יךָ  וְנִדְב  )ו(  ר  נְדָּ )ז(    תֶּ

ךָ  ", וכך דורש רבי שמעון את הכתוב:וּתְרוּמַת יָּדֶּ

ירֹ מַעְשַר  "   ( א )  וְתִׂ צְהָרֶךָ   שְךָדְגָנְךָ  זה מעשר   –"  וְיִׂ

אותו שני   שמעלים  מהתבואה,  המופרש 

תעשה לירושלים,   לא  איסור  למדנו  על ,  ומכאן 

ירושלים  לחומת  חוץ  חוץ   , אכילתו  והאוכלו 

, ומכאן יש ללמוד בקל וחומר לירושלים, לוקה.  

שאם מעשר שני שהוא דבר קל, שמותר באכילה 

ואינו   חוץ לזרים,  באכילה  אסור  למזבח,  קרב 

ממנו,  חמורים  שדברים  שכן  כל  לירושלים, 

שאסורים באכילה לזרים, או שקרבים למזבח, 

יהיו אסורים באכילה חוץ לירושלים, ובכלל זה, 

( 5-6. ) בכור (  4. ) תודה ושלמים (  3. ) ביכורים (  2) 

]והקשו על דבריו, אדרבה, .  עולה ( 7. ) חטאת ואשם 

מעשר שני חמור מביכורים, לעניין זה שאסור לאונן. 

ממון,  בכל  נפדה  שאינו  זה  לעניין  מקדשים,  וחמור 

 אלא במטבע שיש עליו צורה[.

, שנאמר בהם אלו ביכורים  –"  וּתְרוּמַת יָדֶךָ"(  ז)

" 'יד',  הַכ  לשון  קַח  ךָוְלָּ מִיָּדֶּ נֶּא  הַטֶּ ומאחר  הֵן   ."

שאין הכתוב הזה נצרך ללמד, שאסור לאוכלם 

בקל   זאת  למדנו  כבר  ]שכן  לירושלים,  חוץ 

וחומר ממעשר שני[, על כרחך, בא הכתוב לתת  

איסור לא תעשה לדבר אחר השייך בביכורים, 

הביכורים  על  לקרוא  שיש  שלמדנו  ומאחר 

" א  פרשת  בִיאֲרַמִי  אָּ שבֵד  לומר,  יש  הכתוב  ", 

תעשה לא  איסור  לתת  בא  אכילת  ,  הזה  על 

הזו, שלא קראו עליהם את הפרשה  ,  ביכורים

 וכהן האוכלם קודם קריאה, לוקה על כך.

"ו ) דְבֹ (  ושלמים   –"  תֶיךָוְנִׂ תודה  הבאים זו   ,

ללמד   נצרך  הזה  הכתוב  שאין  ומאחר  בנדבה. 

כבר   ]שכן  לירושלים,  חוץ  לאוכלם  שאסור 

למדנו זאת בקל וחומר ממעשר שני[, על כרחך  

אחר   לדבר  תעשה  לא  איסור  לתת  הכתוב  בא 

איסור  בהם  ומצינו  ושלמים,  בתודה  השייך 

פֵךְ עַל וְדַםעשה, " יךָ יִשָּ חֶּ ]ורק   יךָ קֶּ אל   ה'מִזְבַח  זְבָּ

ר ת    אחר כך[ שָּ ", כלומר שלא לאכול את  אכֵלוְהַבָּ

הבשר עד אחר זריקת הדם, ואם כן, יש לומר,  

לא  ש איסור  לתת  בא  הזה  על הכתוב  תעשה 

דמם שנזרק  קודם  ושלמים  תודה  , אכילת 

כך.  על  לוקה  זריקה  קודם  מבשרם  והאוכל 

וחומר בקל  ללמוד  יש  תודה    ,ומכאן  שאם 

קדושים  שאינם  קלים  קדשים  שהם  ושלמים 

שכן   כל  זריקה,  קודם  לאוכלם  אסור  מרחם, 

קלים  כקדשים  מהם,  חמורים  שדברים 

יהיו  קדשים,  קדשי  או  מרחם,  שקדושים 

אסורים באכילה לפני זריקת הדם, ובכלל זה,  

]והקשו  .  עולה(  5. ) חטאת ואשם (  3-4. )בכור(  2)

הם,   חמורים  ושלמים  תודה  אדרבה,  דבריו,  על 

 שטעונים סמיכה ונסכים ותנופת חזה ושוק[.  

הבכורות   –"  תרֹ וּבְכֹ "  (ב) שאין  אלו  ומאחר   .

חוץ  לאוכלם  איסור  לתת  נצרך  הזה  הכתוב 

או   למדנו  לירושלים,  כבר  ]שכן  זריקה,  קודם 

לתת   הכתוב  בא  כרחך  על  וחומר[,  בקל  זאת 

בבכורות,  השייך  לדבר אחר  תעשה  לא  איסור 

ת  ...  אַךְ בְכוֹרומצינו בהם איסור עשה, " ם    אֶּ מָּ דָּ

ת  ק עַלתִזְר   ם תַקְטִיר    הַמִזְבֵחַ וְאֶּ לְבָּ ם ...  חֶּ רָּ וּבְשָּ

ךְ   יִהְיֶּה דמים, לָּ זריקת  אחר  שאף  כלומר   ,"

מותרים לכהנים בלבד ולא לזרים, ואם כן, יש 

הכתוב הזה בא לתת איסור לא תעשה לומר, ש

בכור,  לזרים אכילת  זריקת  ,  על  אחר  אפילו 

, שאם בכור  ומכאן יש ללמוד בקל וחומר.  דמים

לאוכלו   לזר  אסור  קלים,  קדשים  שהוא  הקל 

שדברים  שכן  כל  הדם,  זריקת  אחר  אפילו 

קד כקדשי  ממנו,  אסורים חמורים  יהיו  שים, 

באכילה לזרים אפילו אחר זריקת הדם, ובכלל  
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( ואשם(  2-3זה,  )חטאת  על  .  עולה(  4.  ]והקשו 

קדושתו   שכן  מהם,  חמור  בכור  אדרבה,  דבריו, 

 מרחם[.

"ד-ג)  ) ֹ וְצ ואשם  –"  אנֶךָבְקָרְךָ  חטאת  .  אלו 

איסור   לתת  נצרך  הזה  הכתוב  שאין  ומאחר 

או   לירושלים,  חוץ  או לאוכלם  זריקה,  קודם 

כבר  ]שכן  זריקה,  אחר  אפילו  לזרים  לאוסרם 

הכתוב   בא  כרחך  על  וחומר[,  בקל  זאת  למדנו 

השייך  אחר  לדבר  תעשה  לא  איסור  לתת 

עשה,   איסור  בהם  ומצינו  ואשם,  בחטאת 

ד  " קוֹם קָּ כֵל בַחֲצַר א  בְמָּ ל מוֹעֵדשׁ תֵאָּ ", כלומר  הֶּ

שאף אחר זריקת דמים, שהם מותרים לכהנים,  

ובעזרה  ]במשכן  הקלעים  תוך  רק  יאכלום 

לומר, ש יש  כן,  ואם  בא  במקדש[,  הזה  הכתוב 

חוץ ,  לתת איסור לא תעשה על אכילת בשרם 

ללמוד בקל .  אפילו לכהנים  ,לעזרה יש  ומכאן 

שאינם  וחומר הקלים,  ואשם  חטאת  שאם   ,

עולים כליל למזבח, אסור לכהנים לאוכלם חוץ  

כ כל שכן שדבר חמור מהם,  )עולהלעזרה,   ,3 )

חוץ   לאוכלה  לכהנים  אסור  יהיה  כליל,  שהיא 

ואשם  לקלעים.   חטאת  אדרבה  דבריו,  על  ]והקשו 

שתי   בהם  ויש  מכפרים,  שהם  מעולה,  חמורים 

 אכילות, אחת לבעלים ואחת למזבח[.

דֹ   וְכָל"  (ה) תִׂ אֲשֶר  עולה    –"  רנְדָרֶיךָ  הבאה  זו 

לתת   נצרך  הזה  הכתוב  שאין  ומאחר  בנדר. 

איסור לאוכלם חוץ לירושלים, או קודם זריקה,  

או   זריקה,  אחר  אפילו  לזרים  לאוסרם  או 

לאוסרם לכהנים חוץ לקלעים, ]שכן כבר למדנו 

לתת   הכתוב  בא  כרחך  על  וחומר[,  בקל  זאת 

בעולה,  השייך  אחר  לדבר  תעשה  לא  איסור 

לה עשה,  איסור  בה  ולא ומצינו  כליל  קריבה 

ש לומר,  יש  כן,  ואם  בא  הכתוב  לאוכלה,  הזה 

על אכילת בשרה אפילו  ,  לתת איסור לא תעשה

 .אחר זריקת הדם

רבא יולדת,  ואמר  שאמו  רחמים,  כל  יהי  ,  תבקש 

. והטעם לכך, כי ידע כיצד  רצון שיהא כרבי שמעון

יהיה   שבו  מילה  שבכל  באופן  הכתוב,  את  לדרוש 

חידוש נוסף, על ידי שסירס את הכתוב לדורשו שלא  

כסדרו, ]שאם היה דורש כסדרו, לא היה יכול לומר  

בקל   האחרים  הדינים  את  למד  שכבר  אחד,  בכל 

 וחומר, ובא לחדש דבר נוסף[.

ומבואר בסוגיה שאין לוקים על כל האיסורים 

וחומר בקל  הנלמדים  למדים הנ"ל  אין  כי   ,

על  וחומר, להתחייב מלקות  אזהרות מדין קל 

הללו,   ככל האזהרות  יש  בעלמא  איסור  אבל 

 .המבואר לעיל

ללמוד יש  הנ"ל  מהכתוב  שאכל    ,ולכן  שזר 

ירושלים לחומת  חוץ  זריקה  לפני    , מהעולה 

)א( אכילה חוץ לחומת   .עשה חמישה איסורים

ירושלים. )ב( אכילה לפני זריקה. )ג( אכילה לזר.  

 . )ד( אכילה חוץ לעזרה. )ה( אכילת עולה

 יחדף 

זאת שישי,  ומלבד  איסור  על  גם  הנלמד ,  עבר 

"מהכתוב   כהנים,  במנחת  הְיֶה האמור  תִׂ יל  כָלִׂ

", המלמד, שכל קרבן שהוא כליל לה' לאֹ תֵאָכֵל

 אסור באכילה.

אף שאין לוקים על כל האיסורים ,  ומכל מקום

שְעָרֶיךָ תוּכַל לֶאֱכֹ   לאֹ, "הנלמדים מהכתוב ",  ל בִׂ

לצורך שלא  בו  האמורים  כל  שנזכרו  , מאחר 

היה   ודי  הקודם,  בכתוב  הוזכרו  כבר  שהרי 

לכתוב, "לא תוכל לאכלם בשערך", יש ללמוד, 

לוקים על איסור אחדש נוסף    ,בכל אחד מהם 

הכתוב עיקר  שהוא  האיסור  ]=שלא   ,על 

, לעניין ביכורים [.  לאוכלם חוץ לחומת ירושלים

אכילה קודם  האיסור הנוסף שלוקה עליו הוא  

קרבנות.  קריאה הנוסף  ולעניין  האיסור   ,

אכילה   הוא  עליו  דמיםשלוקה  זריקת  . קודם 

ומה ששנינו שהאוכל קדשי קדשים חוץ לקלעים  ]

אלא  לוקה הזה,  מהכתוב  לוקה  אינו  ,  מהכתוב, 

", המלמד, שכל בשר  וּבָשָר בַשָדֶה טְרֵפָה לאֹ תאֹכֵלוּ"

וקדשי   באכילה,  בכך  נאסר  למקומו,  מחוץ  שיצא 

 קדשים מקום אכילתם הוא בתוך העזרה[.

 

שאין לוקים  ,  הוא שיטת רש"י,  האמור עד כאןכל  -

מהכתוב   הנלמדים  האיסורים  כל  תוּכַל    לאֹ"על 

שְעָרֶיךָלֶאֱכֹ  אלא על איסור אכילה חוץ לחומת  ",  ל בִׂ

,  ועל איסור אחד נוסף, שהוא עיקר הכתוב,  ירושלים

מהדברים אחד  בכל  ללמוד  שניתן  הראשון  , שהוא 

קריאה.  כלומר   קודם  אכילה  איסור  על  בביכורים 

 .על איסור אכילה קודם זריקהובקרבנות 

שהאיסור הנוסף שלוקים  ,  אולם התוס' מפרשים  -

הוא האיסור שהתחדש בו  ,  עליו בכל אחד מהדברים

יתר על האחרים, כלומר, בביכורים על אכילה קודם  

זריקת  קריאה.   קודם  אכילה  על  ושלמים  ובתודה 

.  ובבכור על אכילה של זר אפילו אחר זריקה.  הדם

לעזרה חוץ  בשרם  אכילת  על  ואשם  .  ובחטאת 

בתוך העזרה אחר   ובעולה על אכילת בשרה אפילו 

 . זריקת דמה

מפרש  - הגמרא,  ור"י  כל  ,  שלמסקנת  על  לוקים 

מהכתוב הנלמדים  "האיסורים  אֱכ    ל א,  לֶּ ל  תוּכַל 
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יךָ רֶּ  ".  בִשְׁעָּ

 

 איסורים שיש בשאר קדשים ולא בעולה

המותרים   .א קדשים  מקדשי  האוכל  זר 

ֹ   וְזָר לאֹ, "משום שנאמר,  לוקה,  לכהנים  י י   אכַל כִׂ

הֵםקֹ  הדם  דֶש  זריקת  אחר  כשאכל  ]ודוקא   ."

נאמר   שכן  באכילה,  לכהנים  הותרו  כשכבר 

כְלוּ א  בתחילת הפסוק, " םוְאָּ הֶּ ר כֻפַר בָּ ם אֲשֶּׁ ",  תָּ

אבל קודם שהותרו לכהנים בזריקת הדם, לא  

 האיסור הזה לישראל[.נאמר 

אינו לוקה מחמת  ,  אבל זר האוכל מבשר עולה

הזה אלא האיסור  אמור,  הזה  האיסור  שאין   ,

בדברים שרק הזר אסור בהם, ולא בדברים שגם 

 הכהנים אסורים בהם. 

ואף בשאר קרבנות, אין הזר לוקה על אכילתם, 

אלא כשאכל אחר זריקת הדם, כשכבר הותרו 

באכילה הפסוק, לכהנים  בתחילת  נאמר  שכן   ,

א  " כְלוּ  םוְאָּ הֶּ בָּ כֻפַר  ר  אֲשֶּׁ ם  קודם תָּ אבל   ,"

נאמר  לא  הדם,  בזריקת  לכהנים  שהותרו 

 האיסור הזה לישראל. 

חוץ   .ב שיצאו  קדשים  קדשי  מבשר  האוכל 

שנאמר,  לוקה,  לעזרה "משום  בַשָדֶה  ,  וּבָשָר 

תאֹכֵלוּ  לאֹ  חוץ  טְרֵפָה  שיצא  שכל  ללמד,   ,"

 .למחיצתו, נאסר באכילה

עולה מבשר  האוכל  שאר  ,  אבל  מאמורי  ]או 

לעזרהקרבנות[,   חוץ  מחמת  ,  שיצא  לוקה  אינו 

, כי אין האיסור הזה אמור, אלא האיסור הזה

ביציאה,   ונפסל  בעזרה,  בדבר שמותר באכילה 

 ולא בדבר שאסור באכילה גם בתוך העזרה. 

שנפסלו   .ג קדשים  בשר  נותר האוכל  ]כגון   ,

ויוצא[,   וטמא  באיסורופיגול   שנאמר  ,עובר 

יבעניין איסור אכילת נותר, " יֵאָכֵל כִׂ דֶש  קֹ   לאֹ 

", ללמד, שטעם האיסור, כי הוא בשר קדש  הוּא

בשאר  כשנפסל  הדין  והוא  ]בנותר[,  שנפסל 

]ואין לוקים על כך,  אופנים ]כגון פיגול וטומאה[.  

 כי זהו לאו שבכללות[.

שנפסל עולה  בשר  האוכל  עובר  ,  אבל  אינו 

, כי אין האיסור הזה אמור, אלא  באיסור הזה

בדבר   ולא  ונפסל,  באכילה,  מותר  שהיה  בדבר 

 שהיה אסור באכילה מתחילתו.

מקום עולה,  ומכל  בשר  כך,  לוקה  ,  האוכל  על 

הְיֶה לאֹ במנחת כהנים, "משום שנאמר   יל תִׂ כָלִׂ

", ללמד, שכל קרבן שהוא כליל לה' אסור תֵאָכֵל

 באכילה.

 

 לאו הבא מכלל עשה

[, איסור  בלשון ראשון ]לדעת רב גידל אמר רב  

,  דינו כאיסור לא תעשההיוצא ממצוות עשה,  

עליו  לכהנים ולוקים  האמור  מהכתוב  ולכן,   ,

כְלוּ א  בעניין אכילת הקרבנות, " ר כֻפַר  וְאָּ ם אֲשֶּׁ תָּ

ם הֶּ הקרבנות  בָּ את  לאכול  מצווה  להם  שיש   "

זריקת הדם, יש ללמוד, שרק אחר זריקת  אחר  

הדם הם מצווים בכך, אבל קודם זריקת הדם 

ואם   הקרבנות  בשר  את  לאכול  אסורים  הם 

 אכלו, הם לוקים על כך. 

היוצא ממצוות עשה,  ולדעת רבא דינו , איסור 

עשה עליו ,  כמצוות  לוקים  נאמר ואין  שכן   ,

לבתורה, " ה וְשׁ    וְכָּ ת פַרְסָּ סֶּ ה מַפְרֶּ סַע בְהֵמָּ סַעַת שֶּׁ

ה א   ה בַבְהֵמָּ גֵרָּ סוֹת מַעֲלַת  פְרָּ הּ ת  שְׁתֵי  ", אכֵלוּתָּ

ומזה יש ללמוד, שבהמה שאין בה סימני טהרה, 

אסורה, ואף על פי כן, כתבה תורה בפירוש, על  

" הטמאות,  תהבהמות  אֶּ ת אכְלוּ  אַךְ  ל א  ה  ",  זֶּ

לתת בהם איסור לא תעשה, כי לא די באיסור  

הנלמד ממצוות עשה. וכמו כן, כהן שאכל מבשר  

אף   הדם,  בזריקת  שהותרו  קודם  הקרבנות 

 שעבר על מצוות עשה, אינו לוקה על כך.

 

 מדיני ביכורים 

אדם   שיביא  כהונה,  מתנות  וארבע  מעשרים 

לעזרה,   המינים[  שבעת  ]של  תבואתו  מראשית 

ויעשה בה כמה מצוות, כגון תנופה, הנחה לפני  

" פרשת  וקריאת  א  המזבח,  בִיאֲרַמִי  אָּ ", בֵד 

]ולהלן יתבאר בעזה"י, שאין כל המצוות הללו  

אותה   נותן  מכן  ולאחר  הכל[,  על  מוסכמות 

 לכהן. 

הם  ולכן  התרומה,  דין  כעין  הביכורים  דין 

בידי  מיתה  חייב  שאכלם  וזר  לזרים,  אסורים 

בתרומה   שאין  חומרה  בהן  שיש  אלא  שמים, 

והיא שהכהנים מותרים לאוכלם רק בירושלים, 

כך,  על  לוקים  לירושלים,  חוץ  אכלום  ואם 

" אֱכ    ל אשנאמר,  לֶּ יךָתוּכַל  רֶּ בִשְׁעָּ וּתְרוּמַת    ...  ל 

ךָ  ".יָּדֶּ

 ובסוגיתנו נתבארו מקצת דיני ביכורים: 

 .מתי חלה עליהם קדושת בכורים. א
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לדעת רבי אליעזר ]התנא[, ורבא בר אבא אמר  

רבי יצחק ]האמורא[, כל זמן שלא ראו הפירות 

[,  הבית, ]כלומר שלא נכנסו לפנים מהחומהאת 

הרי הם חולין גמורים, ומותרים אף לזרים בכל  

ו מהחומהמקום.  לפנים  פני ,  משנכנסו  וראו 

ביכורים,  הבית בקדושת  קדושים  הם  , הרי 

האוכלם   זר  מיתה  ]במזיד[  ומעתה  בידי  חייב 

לחומהשמים.   חוץ  האוכלם  ]לוקה  ,וכהן  יש ו. 

לוקה   אומרים מהחומה  לפנים  האוכלם  כהן  עד  ,  שגם 

,  או יניחום לפני המזבח פרשת ביכורים,  שיקראו עליהם  

]ובסוגיתנו לא מצינו מי  כפי שיתבאר בעזה"י במשך[.  

 שחולק על רבי אליעזר בזה[. 

מלאכול  .  ב הכהנים  על  המעכבים  דברים 

]שקדשו כבר לשם ביכורים, על ידי שנכנסו    בכורים

 מהחומה[. לפנים 

אֹ "קריאת פרשת  (  1) י  יאֲרַמִׂ המביא   –"  בֵד אָבִׂ

לקרוא   מצווה  סוכות,  ועד  מעצרת  ביכורים 

בכורים   המביא  ]אבל  ביכורים,  פרשת  עליהם 

לאחר סוכות, אינו קורא, ואם הביא קודם לכן 

ולא קרא עד שעבר החג שוב אי אפשר לקרוא 

,  לדעת רבי עקיבא ורבי שמעון ודינם להירקב[.  

לקריאה,   הראויים  ביכורים  הקריאה המביא 

מותרים מעכבת   ואינם  לכהנים,  היתרם  את 

ואם אלא אחר שיקראו עליהם פרשת ביכורים,  

לכן  על כך  ,אכלום קודם  לוקים  כפי   ,הרי אלו 

שאינם  ביכורים  המביא  ]אבל  לעיל,  שנתבאר 

מיד[.   לכהן  מותרים  לקריאה  ולדעת  ראויים 

, אף המביא ביכורים הראויים לקריאה, חכמים

מעכבת  א הקריאה  לכהנים,  ין  התרתם  את 

עליהם, אבל אם עבר חג  ובלבד שניתן לקרוא  ]

בהם  שיש  מאחר  עליהם,  קראו  ולא  הסוכות, 

מצוות קריאה, ואי אפשר לקיימה, ירקבו[, ]וכל  

זה מחמת הקריאה, אבל יש חכמים האומרים,  

את   מעכבת  המזבח,  לפני  הביכורים  שהנחת 

 היתרם לכהנים, כמבואר להלן[. 

המזבח  (  2) לפני  הבכורים  לדעת    –הנחת 

,  יש להניח את הבכורים לפני המזבח,  חכמים

הונחו  שלא  לכהנים,  ועד  אסורים  אלו  ,  הרי 

קַח "]א[  שנאמרה הנחה בפרשה שתי פעמים.   וְלָּ

ךָ  הַכ   מִיָּדֶּ א  נֶּ הַטֶּ מִזְבַח  וְהִנִּיחוֹ  הֵן    ]ב[   ".יךָקֶּ אל    ה'לִפְנֵי 

ללמד, שיש להניחם לפני   ".יךָקֶּ אל    ה'לִפְנֵי וְהִנַּחְתוֹ "

היתרם   את  מעכבת  שהנחתם  וללמד  המזבח, 

לכהנים. ]ורש"י מפרש, שזו דעת רבי אליעזר בן 

יעקב, הדורש, שיש להניף את הביכורים בגזרה  

 " בבכורים,  שנאמר  הַכ  שווה  קַח  נֶּא וְלָּ הַטֶּ הֵן 

ךָ "מִיָּדֶּ בשלמים,  ונאמר  אֵת  ",  ה  ינָּ תְבִיאֶּ יו  יָּדָּ

את    אִשֵי להניף  הבעלים  שעל  כלומר  ה'", 

את  מניפים  שהבעלים  כשם  ומכאן  השלמים, 

וכשם   הביכורים,  את  מניפים  כך  השלמים, 

הכתוב   שכן  הבכורים,  את  מניף  שהכהן 

את   מניף  הכהן  כך  בכהן,  מדבר  בבכורים 

יד   תחת  ידו  מניח  שכהן  ונמצא  השלמים, 

ר שדין תנופה למד בעלים, ומניפים יחד, ומאח

" הַכ  מהכתוב  קַח  ךָוְלָּ מִיָּדֶּ נֶּא  הַטֶּ על כרחך הֵן   ,"

שני הכתובים המדברים בהנחה, כוונתם להנחה  

מעכבת[,   שהנחה  מהם  ללמוד  ויש  ולא  ממש, 

אם כהן שאכל את הביכורים קודם    ,נתבאר בגמרא

כך על  לוקה  עשה,  הנחה  באיסור  עבר  שרק    .או 

יהודה רבי  יש  ,  ולדעת  את אמנם  להניח 

המזבח לפני  אינה ,  הבכורים  ההנחה  אבל 

את היתרם לכהנים, כי רק כתוב אחד  מעכבת  

מלמד על מצוות הנחתם, אבל הכתוב השני אינו  

מלמד שיש להניחם, אלא שיש להניפם, שדורש 

"וְהִנַּחְתוֹ" כמו,  והולכה,  הנהגה  מלשון   וְל א ", 

ם   חָּ פְלִשְׁתִיםקִ אל    ]=הוליך[נָּ ץ  רֶּ אֶּ ךְ  רֶּ דֶּ ",  ים 

לארבע  הבכורים  את  להוליך  שיש  והכוונה, 

להניף.   כלומר  ומוריד,  ומעלה  ותוס'  ]רוחות, 

יעקב[,  מפרשים בן  אליעזר  רבי  שום  ,  שלדעת  אין 

המזבח לפני  הבכורים  את  להניח  ושני  מצווה   ,

הכתובים המזכירים הנחה, מדברים בתנופה, כי יש  

 להניף שתי תנופות. 

 

 יטדף 

 

 תמים לכהנים בזמן הזה אכילת בכור 

בכור   לו  שנולד  מי  קיים,  המקדש  שבית  בזמן 

בהמה טהורה, אם הוא תמים, הרי הוא קרב, 

ואם הוא בעל מום,  ונאכל לכהנים בירושלים, 

 ניתן לכהן, ונאכל במומו לכל אדם בכל מקום.  

 ובזמן הזה: 

האומרים וירושלים  ,  לדברי  הבית  שקדושת 

עומדת פי ,  בעינה  על  אף  קרבנות  מקריבים 

בית תמים,  שאין  בכור  להביא  ניתן  , ולכן 

 ]כן גרסת רש"י[.  . ולהאכילו לכהנים, ולהקריבו 

על פי שלא בטלה הקדושה מכל מקום  ,  וי"ג שאף 

ולכן  ,  אין להקריב קרבנות אלא אם כן המזבח קיים

בחורבן המזבח  להקריב  ,  משנהרס  אפשר  אי  שוב 

 . ולהתירו לאכילת כהנים בתמותו, את הבכור
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בלבד זו  קיים,  ולא  המזבח  היה  אם  אפילו  , אלא 

נהרס  ,  אבל קודם שנאכל,  והקריבו עליו את הבכור

ת ...   אַךְ בְכוֹר , "שנאמר,  הרי זה לא יאכל,  המזבח   אֶּ

ת ק עַלתִזְר  דָמָם  ם תַקְטִיר  הַמִזְבֵחַ וְאֶּ לְבָּ וּבְשָרָם   ...חֶּ

ךְ  יִהְיֶּה  כשם שאין  ש,  ללמד,  להקיש בשרו לדמו",  לָּ

אין בשרו מותר באכילה  דמו נזרק אלא במזבח, כך  

מזבח כשיש  ירושלים  אלא  שקדושת  פי  על  ואף   ,

אפשר   אי  המזבח  שנהרס  מאחר  עומדת  בעינה 

 לכהנים לאוכלו. 

האומרים וירושלים ,  ולדברי  הבית  שקדושת 

,  אי אפשר להקריב את הבכור,  בטלה בחורבנו 

למזבח הזקוק  תמים  בכור  כל  אפשר  ולכן  אי   ,

אלא   באכילה,  בו  ,  ירעהלהתירו  שייפול  עד 

הקרבה,  מום בלא  לכהנים  ינתן  ויאכל  ואז   ,

 לכהנים במומו. 

אף על פי שניתר בכך ,  וכשקרב קודם החורבן 

הבית,  לאכילה חרב  שנאכל  קודם  נאסר  ,  אם 

שאין לאכלו אלא כשיש  משום  ,  בשרו באכילה

ת...  אַךְ בְכוֹר, "שנאמרמזבח,    ק עַלתִזְר  דָמָם  אֶּ

ת  ם תַקְטִיר  הַמִזְבֵחַ וְאֶּ לְבָּ ךְ יִהְיֶּהוּבְשָרָם   ...חֶּ " לָּ

לדמו  בשרו  דמו ש ,  ללמד,  להקיש  שאין  כשם 

אין בשרו מותר באכילה נזרק אלא במזבח, כך  

, ובחורבן הבית בטלה קדושת  אלא כשיש מזבח 

המזבח.   ונהרס  רש"י.  הבית,  גרסת  כאן  ]עד 

אין   זהולגרסה השניה  ללמד דבר  כי  צריך היקש   ,

מאחר שבטלה קדושת ירושלים, דין פשוט הוא שלא  

 יאכלו בה בכור, המותר באכילה בירושלים בלבד[.

 

 אכילת בכורים בזמן הזה

,  לדברי האומרים שקדושת הבית בעינה עומדת

הבכורים   את  להביא  הנחה ניתן  אם  אפילו 

אותם   יניחו  כי  לכהנים,  היתרם  את  מעכבת 

בכך   ויותרו  ה',  לפני  הנחשב  המזבח,  במקום 

 . ויאכלו לכהנים בירושליםבאכילה, 

בטלה  הבית  שקדושת  האומרים  ולדברי 

שכן אינם  ,  אין פירות נעשים ביכורים,  בחורבנו 

ביכורים להיות  את ,  קדושים  משיראו  אלא 

אותו  ,  הבית רואים  אינם  בתוך  ואלו  אפילו 

 העיר, שאין כאן קדושה. 

החורבן  קודם  קדשו  בכורים,  ואם  ונעשו  ולא , 

החורבן  עד  בטלה ,  נאכלו  שבחרבן  מאחר 

, כי לא ניתן לאוכלם בשום מקום,  קדושת העיר

נאכלים רק בירושלים, וירושלים בטלה, לפיכך 

 ירקבו.

 

 בזמן הזה ]בלא פדיון[אכילת מעשר שני 

מעשר  מעלה  אדם  קיים,  המקדש  שבית  בזמן 

אותו  שני שלו לירושלים, ואוכלו שם, ]או פודה  

וקונה  לירושלים,  דמיו  את  ומעלה  בגבולים, 

 בהם צרכי מאכל, ואוכל בירושלים[. 

הזה   קדושת  ובזמן  בטלה  לא  האומרים  ]לדעת 

 :הארץ, וחייבים להפריש תרומות ומעשרות[

,  לדברי האומרים שקדושת הבית בעינה עומדת

פדיון  בלא  בירושלים  שני  מעשר  לאכול  , ניתן 

 ]כן גרסת רש"י[.. כמו בזמן הבית

על פי שלא בטלה הקדושה מכל מקום  ,  וי"ג שאף 

בירושלים  שני  מעשר  לאכול  שני    ,אין  מעשר  כי 

כַלְתָּ לִפְנֵי  , שנאמר, "הוקש לבכור קוֹם  קֶּ אל    ה'וְאָּ יךָ בַמָּ

ר נְךָ תִיר    אֲשֶּׁ ם מַעְשַר דְגָּ ךָ  יִבְחַר לְשַׁכֵן שְׁמוֹ שָּׁ רֶּ שְׁךָ וְיִצְהָּ

וְצ  ר  וּבְכ   רְךָ  בְקָּ ךָת  שאין  אנֶּ לעיל,  נתבאר  וכבר   ,"

לאכול את הבכור בירושלים כשהמזבח הרוס, וכשם  

 שאין לאכול את הבכור, כך אין לאכול מעשר שני. 

בטלה  הבית  שקדושת  האומרים  ולדברי 

לאוכלו ,  בחורבנו  אפשר  שני    ,אי  מעשר  כי 

לבכור ,"  ,הוקש  לִפְנֵי  שנאמר  כַלְתָּ  יךָ קֶּ אל    ה'וְאָּ

קוֹם   רבַמָּ נְךָ   אֲשֶּׁ דְגָּ מַעְשַר  ם  שָּׁ שְׁמוֹ  לְשַׁכֵן  יִבְחַר 

וּבְכ  תִיר   ךָ  רֶּ וְיִצְהָּ וְצ  ר  שְׁךָ  רְךָ  בְקָּ וכבר  אנֶּךָת   ,"

את  לאכול  אין  החורבן  שאחר  לעיל,  נתבאר 

קודם   כבר  כשקרב  אפילו  בירושלים,  הבכור 

החורבן ואינו זקוק למזבח, והוא הדין למעשר 

לו.   רש"י.  שהוקש  גרסת  אין  ]כן  השניה  ולגרסה 

, כי מאחר שבטלה קדושת  צריך היקש ללמד דבר זה

ירושלים, דין פשוט הוא שלא יאכלו בה מעשר שני,  

 המותר באכילה בירושלים בלבד[. 

 

 האם בטלה קדושת הבית וירושלים בזמן הזה 

, מסקנת הגמרא, שלדעת רבי לפי גרסת רש"י

והמקדש  ישמעאל,   ירושלים  קדושת  בטלה 

 .הזהבזמן 

השניה   הגרסה  מסקנת  ולפי  התוס',  שהביאו 

ישמעאל,   רבי  שלדעת  קדושת  הגמרא,  בטלה  לא 

 . ירושלים והמקדש בזמן הזה

 

רש"י   בפירוש  רחץ כתוב  הא   ... ה"ג:  ד"ה  בסוף 

ועלה אוכל במעשר.   גופו טהורטהור, דטבל  ,  רבינו 

מכאן ואילך  .  לא פירש יותר,  ויצאה נשמתו בטהרה

תלמידו   ]=לשון  נתן  בר  יהודה  רבי  .  ריב"ן]וחתנו[ 

 והוא אחיו של הראב"ן שיסד ספר צפנת פענח[.



 
 ת וכמ מסכת 
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 מלקות באכילת מעשר שני 

טהור.  א לירושלים,  אדם  חוץ  מעשר ,  שאכל 

, לוקה, שהיה בירושלים ויצא ממנה,  שני טהור

" אֱכ    ל אשנאמר,  לֶּ נְךָ תוּכַל  דְגָּ מַעְשַר  יךָ  רֶּ בִשְׁעָּ ל 

ךָ  וְתִירשְׁךָ רֶּ יאכלו  וְיִצְהָּ שלא  הכתוב  ופשטא   ,"

מעשר שני בכל המקומות אלא בירושלים בלבד, 

בירושלים,   היה  שכבר  שני  למעשר  והכוונה 

יךָ קֶּ ה' אל  לִפְנֵי    כִי אִםשנאמר בכתוב שאחריו, "

נּוּת   במעשר  אכֲלֶּ אלא  האיסור  שאין  ללמד,   ,"

לפני  מהחומה  לפנים  לאוכלו  ראוי  היה  שכבר 

]והאוכל מעשר שני שעדיין לא נכנס לירושלים,  ה'.  

וְצַרְתָּ  אינו לוקה, אבל עובר באיסור עשה, שנאמר, "

ף סֶּ חוץ  הַכֶּ במקומו  לאוכלו  תרצה  אם  כלומר   ,"

לירושלים, עליך לפדותו תחילה, והאוכל בלא פדיון,  

 עובר בעשה הזה[.

אפילו ,  שאכל מעשר שני טמא ,  אדם טהור.  ב

לוקה,  בירושלים  ," אֱכ    ל אשנאמר,  לֶּ ל  תוּכַל 

וְתִירשְׁךָ נְךָ  דְגָּ מַעְשַר  יךָ  רֶּ ךָ  בִשְׁעָּ רֶּ ויש  וְיִצְהָּ  ,"

שני   מעשר  אכילת  לאסור  בא  שהכתוב  לפרש 

כשהיא אכילת "שעריך", ואכילת "שעריך" היא 

טומאת   או[  הגוף  ]טומאת  בה  שיש  אכילה 

מום,   בעל  בכור  בעניין  שנאמר  המאכל, 

ת  " יךָ  רֶּ הוֹרבִשְׁעָּ וְהַטָּ מֵא  הַטָּ נּוּ  וכשטמא אכֲלֶּ  ,"

מהטמא,   המאכל  נטמא  יחד,  אוכלים  וטהור 

 והטהור אוכל מאכל טמא. 

, אפילו שאכל מעשר שני טהור,  אדם טמא.  ג

  אכַל מִן וְל א י  בירושלים, לוקה, שנאמר לטמא, "

שִׁים דָּ ", והכוונה לאכילת מעשר שני כמבואר הַקֳּ

 במסכת יבמות. 

וכל המלקות הללו נשנו בפרקנו. אותיות ב' וג'  

שלא נפדו' והקדש  במשנה בדף י"ג, 'ומעשר שני  

הגוף   שני בטומאת  לאוכל מעשר  בזה  והכוונה 

לפדותו.  בלא  בירושלים  המאכל  בטומאת  או 

חוץ  שני  'ומעשר  י"ז,  בדף  במשנה  א'  ואות 

 לחומה'. 

 

 פדיון מעשר שני 

, רחוק מירושליםמעשר שני הנמצא במקום  .  א

יִרְחַק מִמְךָ   כִי, שנאמר, "אפילו הוא טהורנפדה  

קוֹם  ף בְיָּדְךָ ...הַמָּ סֶּ ף וְצַרְתָּ הַכֶּ סֶּ ה בַכָּ תַתָּ  ".וְנָּ

, מעשר שני הנמצא בקירוב מקום לירושלים .  ב

, נפדה אפילו הוא טהור,  חוץ לחומהאבל הוא  

" שְאֵתוֹ  שנאמר,  תוּכַל  ל א  ף    ...כִי  סֶּ בַכָּ ה  תַתָּ וְנָּ

בְיָּדְךָ ף  סֶּ הַכֶּ ", ו"שאת", לשון משא הוא, וְצַרְתָּ 

כלומר, אם הוא במקום שאי אפשר לטלו שם  

ניתן  לירושלים,  להכניסו  צריך  אלא  לאוכלו, 

 לפדותו. 

שני  .  ג בתוך  ,  טמאמעשר  נמצא  אפילו 

 ...כִי ל א תוּכַל שְאֵתוֹ  , שנאמר, "נפדה,  ירושלים

דְךָ בְיָּ ף  סֶּ הַכֶּ וְצַרְתָּ  ף  סֶּ בַכָּ ה  תַתָּ ו"שאת", וְנָּ  ,"

" ]שנאמר,  הוא,  אכילה  מַשְא  לשון  א  ת וַיִשָּ

יו  ]=מנות[ נָּ פָּ אפשר מֵאֵת  אי  אם  כלומר,   ,]"

 לאכלו משום שנטמא, ניתן לפדותו.

", גם  כִי ל א תוּכַל שְאֵתוֹויש ללמוד מהכתוב, "

עניין נטילה ]כאות ב'[, וגם עניין אכילה ]כאות 

א'[, כי אם כוונת הכתוב רק לאחד מהם, היה 

כתוב, "לא תוכל לטלו", או "לא תוכל לאכלו",  

עניינים,  שני  שמשמעותה  לשון  שכתב  ומתוך 

 למדנו שבשני האופנים הללו ניתן לפדות.

אינו ,  אבל מעשר שני טהור שנכנס לירושלים

יחזרו שאפילו אם  ,  ותקנת חכמים היא .  נפדה

 .לא יפדוהו , ויוציאו אותו משם

 

 היה עומד בפתח ירושלים 

 ונושא מעשר שני על כתפיו 

בפנים   שעליו  שני  ומעשר  בחוץ  עומד    – הוא 

שני  מעשר  ככל  יפדה  ולא  מחיצות  קלטוהו 

 שנכנס לתוך חומות ירושלים.

בחוץ   שעליו  שני  ומעשר  בפנים  עומד    – הוא 

קלטוהו מחיצות ולא יפדה אף על פי שלא נכנס 

יִרְחַק מִמְךָ    כִיהמעשר עצמו לירושלים שנאמר "

קוֹם האדם הַמָּ של  למילואו  שהכוונה  ודרשו   "

כלומר לאדם ומשאו וכשהוא ]או משאו[ בפנים  

לא רחק מלואו של האדם כי מקצתו בפנים ולכן  

 אינו נפדה. 

 היה עומד בירושלים ונושא 

 מעשר שני בקנה חוץ לירושלים

, האם רק משא שעל כתפיו  רב פפא הסתפק בזה

של אדם, נחשב כמלואו, אבל זה שנושאו בקנה, 

חוץ  שהמעשר  ומאחר  כמילואו,  נחשב  אינו 

נחשב   זה  שגם  או  נפדה,  זה  הרי  לירושלים, 

גם   בירושלים,  שהאדם  ומאחר  כמילואו, 

ואינו   לירושלים,  שנכנס  כמעשר  דינו  המעשר 

 נפדה. 

שלדעת מהברייתא,  יש להוכיח  ,  ולדברי רבינא
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יוסי , כדין מעשר שני המעשר אינו נפדה,  רבי 

לוקה,   במקומו,  ]והאוכלו  לירושלים,  שנכנס 

 כאוכל מעשר שני חוץ לירושלים[. 

 מהברייתא. אין להוכיח כן , אבל לדברי רבא

 

 כדף 

 

  דין תבואה שנכנסה לירושלים ויצאה

 ]לעניין מעשר שני שבה[ 

מעשר שני שנכנס לירושלים . כבר נתבאר, שא

,  אסור באכילה חוץ לירושלים מדין תורה,  ויצא

 . ואין לפדותו חוץ לירושלים מדברי חכמים

ויצא.  ב לירושלים  שנכנס  מכן  ,  טבל  ולאחר 

  – מעשר שני  מעשרות, ובכלל זה הפרישו ממנו 

רבא אומר,  לדברי  יוסי  מודים,  רבי  , שהכל 

, שאסור לאכול את המעשר הזה חוץ לירושלים

טבל,  התבואה  ]כשהיתה  בתוכו,  היה  כבר  כי 

ומתנות שלא הורמו, הרי הם כמתנות שהורמו[, 

, שאינו אסור  אבל לעניין פדיון חוץ לירושלים

ויצא, אלא   גמור שהיה בירושלים  במעשר שני 

, בזה שלא היה לדעת בית הללמדברי חכמים,  

חוץ  מותר  בירושלים אלא בעודו טבל,   לפדותו 

שמאילירושלים,   בית  לדין ולדעת  שווה  דינו   ,

אין מעשר שני שנכנס לירושלים אחר הפרשתו, ו

ולדברי  אף אחר שיצא חוץ לירושלים. ]לפדותו  

כן ,  רבינא לחלק  הכרח  לעניין ,  אין  אף  אלא 

שמותר,  אכילה הלל  בית  היה  דעת  לא  כי   ,

טבל,   בעודו  אלא  בירושלים  הזה  המעשר 

כמתנות   אינם  הורמו,  שלא  מתנות  ולדעתם, 

 ורמו[. שה

לידי חיוב הפרשת  .  ג תבואה שלא באה עדיין 

, ]ועדיין אינה נחשבת כטבל[, תרומות ומעשרות

ויצאה לירושלים  מכן ,  שנכנסה  ולאחר 

ו במעשרות  ממנה  נתחייבה  מעשרות  הפריש 

לדברי אמר רבי יוסי, ש  –מעשר שני  ובכלל זה  

לירושלים,  הכל חוץ  לפדותו  פי  מותר  על  אף   ,

 שכבר נכנס לתוכה ]קודם שהופרש[.

 

 איסור קרחה על המת 

מתו,   על  צערו  מחמת  ראשו  שערות  התולש 

לוקה מהכתוב   הוא,  ישראל  אם  כך.  על  לוקה 

ם   וְל אהאמור לישראל, " ה בֵין עֵינֵיכֶּ רְחָּ שִימוּ קָּ תָּ

מֵת האמור  לָּ מהכתוב  לוקה  הוא,  כהן  ואם   ,"

" בְר  לכהנים,  ה  רְחָּ קָּ יִקְרְחוּ  םל א  מקצת  אשָּׁ  ."

האמור   מהכתוב  למדים  זה  איסור  מפרטי 

האמור   מהכתוב  למדים  ומקצתם  לישראל, 

שווים   וישראלים  כהנים  מקום  ומכל  לכהנים, 

בכל פרטי האיסור, כי יש ללמוד בגזרה שווה, 

ה" רְחָּ "קָּ ה"  רְחָּ ישנו קָּ באלו  האמור  שכל   ,"

 באלו. ולהלן יתבארו בעזה"י פרטי האיסור:

 : מקום הקרחת האסורה .א

ה . שנאמר לכהנים, "כל הראש  –  רְחָּ יִקְרְחוּ קָּ  ל א 

םבְר    ."אשָּׁ

 : מתי הקרחה אסורה .ב

, ]כלומר מחמת הצער על מתכשהקרחה היא    –

ה   וְל א"על המיתה[. שנאמר לישראל,   רְחָּ שִימוּ קָּ תָּ

ם   מֵתבֵין עֵינֵיכֶּ  ". לָּ

 : חילוק מלקות לכל קרחה בפני עצמה. ג

אלא אם על חטאו,  שאין אדם לוקה  ,  כלל בידינו 

ועבר  שלא יעשה, כי יש בכך חטא,    כן התרו בו 

 , ומעתה. תוך כדי דיבור להתראהעל ההתראה 

אם התרו בו  .  כשקרח כמה קרחות בזו אחר זו   –

אחת   יעשה,  פעם  על שלא  אלא  חייב  אינו 

דיבור  הראשונה כדי  תוך  עשה  אותה  רק  כי   ,

בו בכל פעם  להתראה.   יעשה,  ואם התרו  שלא 

וקרחה קרחה  כל  על  עשה  חייב  פעם  בכל  כי   ,

להתראה.   דיבור  כדי  חידוש  תוך  אין  ]ובזה 

באיסור קרחה יותר משאר איסורים, שכן הדין בכל  

פעם   בו  התרו  אם  פעמים,  כמה  שעשה  איסורים 

אחת, חייב אחת, ואם התרו בו בכל פעם, חייב על כל  

 פעם בפני עצמה[. 

ואם קרח בראשו קרחה אחת גדולה כשיעור חמש    –

להתראה   , קרחות דיבור  כדי  שיש  תוך  פי  על  אף   ,

לחייבו מלקות גם על כל חמישית ממה שעשה, כי כל  

כדי   תוך  קרחה  איסור  הוא  שעשה  ממה  חמישית 

קרחה   שקרח  בכך  מקום,  מכל  להתראה,  דיבור 

גדולה, לא יתחייב חמש מלקות, והרי זה כמי שהתרו  

בו שלא יאכל חלב, ואכל בבת אחת חלב בשיעור של  

, שכל מקום  אינו לוקה אלא אחתחמישה זיתים, ש

שיעור   אלא  זה  אין  לאיסור,  שיעור  תורה  שנתנה 

למטה, כלומר שבפחות מזה אין לוקים, אבל האוכל  

 יותר מזה אינו לוקה יותר.  

]=סם המשיר ואם סך חמש אצבעותיו נשא    –

גופו[,  שער  צומח  אינו  ממנו  והסך  השער,  את 

בראשו,   קרחה  ישים  שלא  בו  וקרח והתרו 
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באצבעותיו חמש קרחות בחמש מקומות בבת  

להתראה,  אחת דיבור  כדי  לחייבו ,  תוך  יש 

מהקרחות אחת  כל  על  שנאמר ,  מלקות 

עצמה.  קָרְחָה" בפני  קרחה  לכל  חיוב  ללמד   ,"

]ותוס' כתבו, שכן הדין גם כשקרח חמש קרחות בזה  

דיבור   כדי  בתוך  קרחה  כל  והיתה  זה,  אחר 

דיבור   כדי  כתוך  הכל  נחשב  שבזה  לקודמתה, 

להתראה הראשונה, וחייב על כל קרחה וקרחה בפני  

 עצמה[.

 : גודל הקרחה האסורה .ד

אומרים  – שיראה    יש  מגולה,  כדי  ראשו  בשר 

 במקום שתלש משם את השערות.

אומרים  – הוא  .  גריסכשיעור    יש  גריס  ]שיעור 

 [. (ו "ד מפ"נגעים  רע"ב) כתשעה עדשות 

 . עדשהכשיעור  יש אומרים –

 .שתי שערות יש אומרים –

  

 שיעור תספורת שחייבים עליה 

 ]משום מלאכת גוזז[בשבת 

שערה אחת , בכל אופן הנוטל  לדעת רבי אליעזר

 חייב. 

חכמים כלל  ,  ולדעת  הנוטל  בדרך  שתי רק 

לבנה  חייב. אולם, אם נטל שערה אחת  שערות  

זקן,  שחורותשערות  מבין   יראה  שלא  כדי   ,

לו,   היא  חשובה  אחתמלאכה  בשערה  ,  אף 

צריכה  וחייב,   שאינה  מלאכה  האומרים  ]לדעת 

 לגופה חייבים עליה[. 

 

 נטילת שערות שחורות שבין הלבנות

בין   בו  שיש  לבנות  שערות  ליטול  לאיש  אסור 

בכך   שמתנאה  משום  בחול,  אפילו  השחורות, 

" ונאמר  אשה,  שִמְלַת    וְל אבנויי  ר  בֶּ גֶּ יִלְבַשׁ 

ה  ". אִשָּ

 

 איסור הקפת הראש

םל א תַקִפוּ פְאַת ר  נאמר בתורה, " ", ופאת אשְׁכֶּ

תורה   כן אסרה  ואם  היינו סוף הראש,  הראש 

 לגלח את שערות סוף הראש. 

הראש,   בסוף  שיער  יש  מקומות  ובשני 

השיער  מקום  היא,  חתיכות  כשתי  שהגולגולת 

ומקום הפנים   נקרא ראש,  והוא  חתיכה אחת, 

בצד  זו  עם  זו  ומתחברות  והזקן חתיכה אחת, 

האוזן מלפניו, ואם כן מקום השער שבצד האוזן  

שני   הם  שמאל,  ובצד  ימין  בצד  מלפנים, 

תור שאסרה  הראש,  שבסוף  שער  ה  מקומות 

 לגלח. 

ומבואר בגמרא, שהאופן שבו מגלח שערות אלו 

את צדדיו משוה  עובר באיסור הקפה, הוא, כש 

ולפדחתו אזנו  שער    .לאחורי  אין  אזנו  ]אחורי 

בצדעיו   אבל  כלום,  שער  אין  במצחו  וכן  כלום, 

שבאמצע יש שער, ואם הוא משווה ונוטל כל השער  

שבצדעיו למידת אחורי אזנו ופדחתו, זהו מקיף סוף  

 ראשו[.

והמגלח שני צדדיו, אפילו בבת אחת, ובהתראה  

לעצמה,   פאה  אחת  שכל  שתים,  חייב  אחת, 

כמבואר  לעצמה,  קרחה  כל  על  שחייב  ]שכשם 

]ויתכן שרבי  לעיל, כך חייב על כל פאה לעצמה[.  

אליעזר, החולק לעניין פאות הזקן, חולק גם לעניין  

 פאות הראש, ומחייב על שתיהן רק מלקות אחת[.

 

 אחד המקיף ואחד הניקף לוקה 

 " שנאמר  פי  על  תַקִפוּ אף  ]שמשמע ל א   ,"

שהאיסור על המקיף[, גם מי שהקיפו לו, עובר 

הזה.   מפרשים ]באיסור  לפרש   יש  שיש  ,  משום 

פוּ "  תַקִׂ גם  לא תניחו שיקיפו אתכם  ",  לאֹ  כן  ואם 

מוזהר.   מפרשים ו הניקף  שנאמר   יש  " משום  לאֹ  , 

פוּ  רבים "  תַקִׂ על  בלשון  מוזהרים  ששניהם  ללמד   ,

 .כך[ 

 על האיסור:לעניין מלקות , ומכל מקום

חכמים   בו    –לדעת  שאין  לאו  על  לוקים  אין 

ולכן,   לא עשה מעשהמעשה.  אלא ,  כשהניקף 

הניקף  , המקיף לוקה, ורק הניח למקיף להקיפו 

לוקה על  .  אינו  גם  שלוקים  אופנים  יש  אבל 

ניקף רבא.  איסור  את ,  לדברי  הקיף  אחד  אם 

, מאחר שעשה מעשה של הקפה, לוקה גם  עצמו 

ולדברי רב על שהוא ניקף, ואם כן לוקה שתים. 

למקיף  ,  אשי  שערותיו  את  קירב  הניקף  אם 

 , הניקף הזה לוקה על כך כי עשה מעשה. שיקיפו 

יהודה   רבי  בו    –ולדעת  שאין  לאו  על  לוקים 

ולכן   גם  מעשה,  אופן  וגם בכל  לוקה,  המקיף 

 . הניקף לוקה
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 איסור שריטה על המת

מחמת צערו  ,  אסרה תורה לאדם לחבול בעצמו 

מתו  )שנאמר,  על  "א ,  תְנוּ (  תִׂ לאֹ  לָנֶפֶש  וְשֶרֶט 

בְשַרְכֶם תְגֹ ( "ב", ונאמר, )בִׂ  ".  לָמֵת ...  דֲדוּ לאֹ תִׂ

וקודם שנבוא לבאר את פרטי הדין הזה, נאמר,  

היינו חבלה ביד, ומשמעות  שמשמעות שריטה 

גדידה היינו חבלה בכלי. ונחלקו החכמים, האם  

 כוונת הכתובים לכך בדווקא או לא. 

יוסי   רבי  הראשון   –לדעת  שהכתוב  פי  על  אף 

נקט שריטה, כוונתו לאסור כל חבלה, בין ביד  

ובין בכלי. וכמו כן, אף על פי שהכתוב השני נקט  

בין   ביד  בין  חבלה,  כל  לאסור  כוונתו  גדידה, 

שני הכתובים מדברים בכל חבלה בכלי. ואם כן  

 .  בין ביד בין בכלי שהיא

הכתוב הראשון מדבר   – ולדעת ברייתא בגמרא 

ביד בחבלה  ורק  אך  .  אך  מדבר  השני  והכתוב 

 .ורק בחבלה בכלי

 :ועתה נבוא לבאר את פרטי הדין הזה

 . הצער שאסור לשרוט עליו . א

בעצמו  לחבול  תורה  אסרה  לא  הכל,  לדברי 

מחמת   אלא  צערו,  המתמחמת  על  אבל  צער   ,

דברים   הפסד  של  צער  מחמת  בעצמו  החובל 

 אחרים, אינו לוקה על כך. 

מתוך    – זאת  ללמוד  שיש  מבואר,  במשנה 

שׁשנאמר בכתוב הראשון, " פֶּ נֶּ  ". לָּ

אולם בגמרא מבואר, שיש ללמוד זאת גם מתוך    – 

מֵת שנאמר בכתוב השני "  ". ]ומכל מקום מסתבר  לָּ

שלדברי הכל יש ללמוד דין זה מאחד מהכתובים  

שיתבאר   כפי  השני,  מהכתוב  נוסף  ודין  הללו, 

 בעזה"י באות ג'[. 

 . החבלה האסורה .ב

זו   הכל אסרה תורה חבלה  בין  לדברי  ביד  בין 

 . בכלי

על כל אחד מהם נאמרו  ,  שלדעת רבי יוסי אלא    – 

איסורים  או  שני  בלבד,  ביד  בעצמו  החובל  ולכן   ,

 בכלי בלבד, לוקה שתים על כל חבלה. 

הברייתא   –  לדעת  על  אבל  נאמר  ,  מהם  אחד  כל 

, ולכן החובל בעצמו ביד בלבד, או בכלי  איסור אחד 

 בלבד, אינו לוקה אלא אחת. 

 . חבלה אחת על כמה מתים. ג

יוסי   –  רבי  חייב,  לדעת  מתים  כמה  על  החובל   ,

מלקות על כל מת ומת בפני עצמו, שנאמר, "לנפש",  

 לחייב על כל נפש בפני עצמו. 

,  מסתבר שאין חייב אלא אחת ,  לדעת הברייתא ו   – 

כי נצרך הכתוב ללמד, שאין חייב אלא על שריטה  

 על מת ולא על דבר אחר. 

 . כמה חבלות על מת אחד .ד

אחד,  מת  על  חבלות  כמה  החובל  הכל,  לדברי 

, כי נאמר "ושרט  חייב מלקות על כל אחד ואחד

", ללמד שחייב על כל חבלה וחבלה בפני לנפש

 עצמה.  

 

 כא דף 
 

 החובל בעצמו לעבודה זרה 

בכך,  אותה  שעובדים  כוכבים,  עבודת  יש 

שנאמר   כמו  בכלי,  חבורות  בבשרם  שעושים 

בוֹת  דְדוּ  וַיִתְג  בעניין נביאי הבעל, " ם בַחֲרָּ טָּ כְמִשְׁפָּ

חִים עַד רְמָּ ךְ וּבָּ ם  שְׁפָּ ם עֲלֵיהֶּ  ". דָּ

ולפיכך, המתכוון לעבוד עבודה זרה כזו על ידי  

עצמו   כל חייב    ,בכלישחובל  דין  שכן  מיתה, 

ואם עבד  עובד עבודה זרה בדבר שעובדים אותה.  

מהכתוב   לוקה,  בכך,  דרכה  שאין  זרה  עבודה  בכך 

 "לא תעבדם". 

עצמו  שחובל  ידי  על  זרה,  עבודה  העובד  אבל 

, כי אין דרך עבודה זרה בכך, ואין זה  פטור,  ביד

 בכלל עבודה. 

 

 המשחית פאת זקנו 

לזקן  יש  פאות  כפי  חמש  הפאות  הם  ]ואלו   .

ב( מסוף פאת  -שניתן להבין מפירוש ריב"ן: )א

האוזן,  שתחת  הראש 

בולט  שהלחי  במקום 

אחת,  פאה  הוא  מהצואר, 

אחת  שתים,  כאן  הרי 

משמאל   ואחת  מימין, 

)ג הן[.  הראש  פאות  ולמעלה  סוף -]ומשם  ד( 

הלחי הוא פאה אחת, הרי כאן עוד שתים, אחת  

 מימין, ואחת משמאל. )ה( אמצע הסנטר[.

הוא,  ישראל  אם  לוקה,  זקנו  פאת  והמשחית 

נֶּךָלוקה מהכתוב, " זְקָּ פְאַת  תַשְׁחִית אֵת  ",  וְל א 

נָּם ל א  ואם כהן הוא, לוקה מהכתוב, " וּפְאַת זְקָּ
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 ". יְגַלֵחוּ 

 .המשחית כמה פאות .א

יחד   –לדעת חכמים   זקנו  ,  המשחית כל פאות 

הכל  לוקה   סך  ואחת,  אחת  כל  חמש  על 

 .  מלקויות

אליעזר   רבי  זקנו    –ולדעת  פאות  כל  המשחית 

שכולן יחד אינן אלא   ,אינו לוקה אלא אחתיחד,  

 לאו אחד.

 .במה אסרה תורה להשחית את הפאות .ב

" לישראל,  האמור  אֵת  מהכתוב  תַשְׁחִית  וְל א 

ךָ נֶּ זְקָּ הוא בהשחתת פְאַת  ", מבואר, שהאיסור 

נָּם  הזקן, ומהכתוב האמור לכהנים, " זְקָּ וּפְאַת 

יְגַלֵחוּ בגילוח ל א  הוא  שהאיסור  מבואר,   ,"

שווה,  בגזרה  מזה  זה  שלמדים  ומאחר  הזקן, 

]כלומר בדבר  הרי שלכולם, האיסור הוא בגילוח,  

 שיש בו השחתה: שרגילים לגלח בו[, 

חכמים   תער  –לדעת  אלא  האיסור  בכלל  , אין 

שדרך בני אדם לגלח בו, והוא משחית את השער 

השורש.   הזקן עד  את  לגלח  מותר  אבל 

כי במספרים בהם,  להתגלח  שדרך  פי  על  אף   ,

אינם משחיתים את הזקן, ]שאינם חותכים את 

לגלח   מותר  כן  וכמו  כתער[.  עד השורש  השער 

כלי העשוי כעין מלקחים, ללקט  ]=במלקט  את הזקן  

מעצד בלשון מקרא. כלי  ]=ורהיטני    )רע"ב([  את השער

עצים   חרש  מחליק  הלוח שבו  פי  )רע"ב([  פני  על  אף   ,

שהם משחיתים את הזקן, כי אין דרך להתגלח  

 בהם. 

אליעזר   רבי  הזה    –ולדעת  האיסור  בכלל  יש 

ורהיטני,  תער מלקט  בכל וגם  לדעתו  כי   ,

להתגלח.   בני אדם  דרך  הללו  ורק המשחיתים 

 לגלח את הזקן.במספרים מותר 

 

 הכותב כתובת קעקע 

הכותב על בשרו ]בצבע[, ומקעקע, ]כלומר שורט  

בין  הצבע  ונכנס  בסכין,  או  במחט  הבשר  את 

העור לבשר, ומתקיים כך לעולם[, לוקה, משום 

ם אֲנִי שנאמר, " כֶּ ת קַעֲקַע ל א תִתְנוּ בָּ  ה'".וּכְת בֶּ

 . הכתיבה האסורה. א

 .  כשכתב וקעקעאין אדם לוקה אלא  –

אבל על כתיבה בלא קעקוע, או קעקוע בלא    –

 כתיבה, אין לוקים.

 .הכתב האסור. ב

שיכתוב  ,  לדעת חכמים  – דבר  כל  על על  אדם 

 . הרי זה לוקה, ויקעקעבשרו 

שמעון   – רבי  איןולדעת  אלא לוקהאדם    ,   ,

בשרו  כשיכתוב   זרהעל  עבודה  שם  ,  ויקעקע 

ה'", ללמד, שעיקר האיסור הוא  אֲנִי  שנאמר, "

שאר דברים מכל מקום, גם ו לכתוב דבר כנגדו. 

 על כך. אבל אין לוקים , אסור לכתוב ולקעקע

 

 על המכה   ]=אפר שריפה[ נתינת אפר מקלה  

מלכיא  לדעת   מפרשים ]ורב  פפא    יש  רב  שלדברי 

אמר רב אדא    דעת רב מלכיו היא ולא רב מלכיא[

 ה, אפר מקלה על גבי מכ  לתת אסור  ,  בר אהבה

לפי שאפר מקלה קשה הוא, ומחתך את מקום  

המכה, והרושם ]של הדם[ נראה שם אחר זמן  

. ]ורב ביבי בר אביי היה מקפיד  ככתובת קעקע

קלה,  מכה  על  אפילו  מקלה  אפר  להניח  שלא 

 שנעשית בו על ידי הקזת דם[.

אשי רב  על  מותר  ,  ולדעת  מקלה  אפר  לתת 

נראה ככתובת   ואין לחוש לכך שהדבר  המכה, 

 קעקע, כי ניכר שמחמת המכה עשה. 

 

 שמועות שאמרו רב מלכיו ורב מלכיא 

 .לדברי הכל רב מלכיו  –שפוד . א

שמואל,  אמר  יהודה  רב  אמר  ביצה[.  ]במסכת 

מיד אחר שנצלה שפוד שצלו בו בשר ]ביום טוב,  

את   לטלטל  אסור  מהשפוד[,  והוציאו  הצלי, 

טוב, ביום  ונעשה    השפוד  בצליה,  נמאס  ]כי 

 מוקצה[. 

על כך רב מלכיו אמר רב אדא, שאמנם   ואמר 

טלטול גמור אסור לטלטלו, אבל שומטו מלפניו 

מלפניו   שיעבירו  עד  הצד,  מן  וטלטול  בגרירה 

 לקרן זוית.

רב  בריה דרב איקא,  לדעת רב נחמן    –שפחות  .  ב

 . רב מלכיא, ולדעת רב פפא. מלכיו 

]במסכת כתובות[. שנינו ואלו מלאכות שהאשה 

]שפחות[   ארבע  לו  הכניסה   ... לבעלה  עושה 

אפילו  אומר  אליעזר  רבי  בקתדרא  יושבת 

בצמר  לעשות  כופה  שפחות  מאה  לו  הכניסה 

 שהבטלה מביאה לידי זימה. 
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על כך רב מלכיו או רב מלכיא אמר רב   ואמר 

 .הלכה כרבי אליעזראדא 

 .לדברי הכל רב מלכיו  –גומות . ג

מלכיו    [.נדהמסכת  ב] רבי  אמר  מיאון,  לעניין 

אמר רב אדא בר אהבה, מי שיש לה גומות של  

שערות, אף על פי שאין שם שתי שערות, גדולה 

שתי  לה  שיש  כמי  למאן,  יכולה  ואינה  היא, 

שיער, שערות, כי אין גומא אלא אם כן היה בה 

   אלא שנשר.

 . לדברי הכל רב מלכיא –בלורית . ד

]במסכת עבודה זרה[. שנינו שכשישראל מספר  

עובד כוכבים כיון שמגיע לבלוריתו שהוא מגדל 

יהא   שלא  ידו  את  שומט  כוכבים  לעבודת 

 מתקנה.

ואמר על כך רב מלכיא אמר רב אדא בר אהבה 

שיש לשמוט את ידו מרחק שלושה אצבעות לכל 

 רוח סביב הבלורית.

שלדברי הכל רב   יש מפרשים  –אפר מקלה  .  ה

מפרשיםו .  מלכיא רב    יש  פפא  רב  שלדעת 

 .מלכיו 

 וזהו הדין המבואר לעיל. 

 .לדברי הכל רב מלכיא –גבינה . ו 

]במסכת עבודה זרה[. שנינו, שגבינות ]הנעשות 

 במקום הנקרא[ בית אונייקי אסורות.

הדבר, מפני  וביאר רב מלכיא אמר רב אדא טעם  

בשומן  הגבינות  פני  את  להחליק  נוהגים  שהיו 

 חזיר.

 

 נזיר שעבר על נזירותו כמה פעמים

הנזיר יין ,  ממצוות  ישתה  יטמא ,  שלא  ולא 

, ובכל פעם שיעבור על אחת ולא יגלח,  למתים

ממצוותיו אחרי שיתרו בו שלא יעבור, הרי זה  

לוקה. אבל אם לא התרו בו, אף שעשה איסור,  

 אינו לוקה על כך. ולכן,  

אף על פי שלאחר מכן ,  אם התרו בו פעם אחת

אינו לוקה אלא  ,  פעמים רבותוחטא עבר על כך 

 .אחתמלקות 

ובכל פעם עבר על  ,  ואם התרו בו פעמים רבות

רבותוחטא,  ההתראה   פעמים  לוקה  זה  ,  הרי 

 כמספר ההתראות שעבר עליהן.

 

 איסור לבישת כלאים 

אין אדם לוקה  ,  לדעת רב אחא בריה דרב איקא

אלא אם כן היתרו בו קודם  ,  על לבישת כלאים 

ילבש,  לבישה ולבש, שלא  . ועבר על ההתראה 

אינו   בו,  והיתרו  כלאים,  לבוש  שכבר  מי  ולכן 

, כלומר  לוקה, אלא אם כן יפשוט את הבגד מעט

יוציא ידו מהשרוול, ויכניס חזרה, שבזה נחשב 

וכשהתרו באחד  בו קודם לבישה.  כמי שהתרו 

כמה פעמים, שלא ילבש כלאים, לא ילקה יותר  

מפעם אחת, אלא אם כן הוציא ידו מהבגד בין  

לאחר  והכניסה  וחזר  להתראה,  התראה 

 ההתראה.

,  אדם לוקה על לבישת כלאים,  ולדעת רב אשי

לבש שכבר  לאחר  בו  התרו  אם  ובלבד ,  אפילו 

ההתראה לאחר  בהם  לבוש  כשיעור  ,  שישאר 

]אבל   ,ולא הפשיטם , זמן שהיה יכול להפשיטם

אם הפשיט מיד, לא עבר על ההתראה, שהרי מיד כשהתרו  

וכן אם חזרו והתרו בו,    בו הפשיט עצמו מהכלאים[.

ולא פשט, ילקה על כל התראה והתראה, ובלבד  

שיש בין התראה להתראה, כשיעור זמן שהיה 

]ויתכן ששיעור זמן  יכול לפשוט ולחזור וללבוש.  

פשיטה ולבישה, הוא שיעור זמן הוצאת יד והכנסת  

 יד, ולא כשיעור הפשטה גמורה והלבשה גמורה[. 

 

 וחייב   חדיש חורש תלם א 

 ן עליו משום שמונה לאוי

נזיר כהן, החורש בשור וחמור מוקדשים ]משום 

טוב,  ביום  בשביעית,  בכרם,  בכלאים  בכורה[, 

משום  חרישתו  על  לוקה  הטומאה,  במקום 

 שמונה לאוים: 

א'  לוקה   –  לאו  בהמה,  מיני  בשני  שחורש  על 

 ". ר יַחְדָו וּבַחֲמֹ  תַחֲרש בְשוֹר לאֹמשום, "

על שעבד    –[  ולפירוש ריב"ן גם לאו ג' ]  לאו ב' 

 " משום,  לוקה,  שור,  תַעֲבֹ בבכור  בְכֹ לאֹ  בִׂ ר  ד 

פעמים  שוֹרֶךָ שתי  לוקה  ריב"ן,  ]ולפירוש   ."

על   ואחת  השור,  על  אחת  הזה,  הלאו  מחמת 

הנוספת,   מפרשיםהבהמה  שהבהמה   יש 

הנוספת היא חמור, כלשון המשנה, וכדעת רבי 

ל א  יהודה, שהעובד בפטר חמור לוקה, משום "

בִבְכ  תַעֲב   ךָד  שׁוֹרֶּ ור  מפרשים".  שהבהמה    יש 

'חמור',   )ובמשנה אמרו  שה,  בכור  היא  השניה 

כשגרת הלשון בכל מקום, שהחורש בשני מינים  
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משום   בְשׁוֹר  ל אעובר  ולכן רוּבַחֲמ    תַחֲרשׁ   ,)

 העובד בה לוקה, כעובד בבכור שור[. 

מדובר    –   [בתוס'כפירוש הקונטרס המובא  ]לאו ג'   

בחמור שהוא הקדש בדק הבית, ועל שעבד בו, לוקה  

מההקדש. שנהנה  אחר,    משום  במקום  ]ומבואר 

" משום,  חֵטְא  וְלאֹשלוקה  עָלָיו  שְאוּ  האמור  יִׂ  "

בתרומה, שכן מעילה למדה מתרומה בגזרה שווה,  

 'חטא', 'חטא'[.

על שחרש בכלאים, וכיסה את הזרעים,   –   לאו ד' 

ם   לאֹלוקה משום, " לְאָיִׂ זְרַע כַרְמְךָ כִׂ ", וכדעת תִׂ

כזורע.  דינו  עפר  זרעים  שהמכסה  האומרים 

הם משום כלאים,    'ולאו ד   ' לאו ג  ',ולפירוש התוס ]

על   חייב  ולכן  וחרצן,  שעורה  חטה  שזרע  מדובר  כי 

ואחת  הכלאים שתים, אחת משום כלאי הכרם כנ"ל,  

" שנאמר,  זרעים,  כלאי  לאֹ משום  זְרַע    שָדְךָ  תִׂ

ם לְאָיִׂ אינו  כִׂ עצמה  מצד  בחמור  העבודה  על  אבל   ."

 לוקה[.

ה'  הזרעים   –  לאו  את  בכך  וכיסה  שחרש  על 

" משום,  לוקה  ת  בשביעית,  יעִׂ הַשְבִׂ   ...וּבַשָנָה 

זְרָע  ". שָדְךָ לאֹ תִׂ

  כָל על שחרש ביום טוב, עובר משום, "  –  לאו ו' 

 ".דָה לאֹ תַעֲשוּ מְלֶאכֶת עֲבֹ 

ז'  משום,    –  לאו  עובר  כהן,  והוא  שנטמא,  על 

טַמָא בְעַמָיו  לְנֶפֶש לאֹ"  ". יִׂ

ח'  עובר משום,   –  לאו  נזיר,  והוא  על שנטמא, 

ֹ נַפְשֹ  וְעַל כָל"  ". את מֵת לאֹ יָב

  – לוקה על כך לאו ט'  , ואם הוא לבוש בגד כלאים 

יךָ "  לֶּ ה עָּ ד כִלְאַיִם שַׁעַטְנֵז ל א יַעֲלֶּ גֶּ  ": וּבֶּ

לדעת חנניא בן חכינאי, ניתן למנות לאו זה עם 

בכל  בו באותה שעה שעובר  הקודמים, שעובר 

 השאר.

ולדעת חכמים, אין למנותו עימהם, שכל שאר 

הלאוים עובר בהם על ידי הליכתו שחורש בשור  

 וחמור, אבל בלאו זה עובר גם בלא הליכה. 

את  גם  התנא  מנה  לא  מדוע  בגמרא  ומבואר 

 : האיסורים הבאים 

טוב,  א ביום  זריעה  איסור  הזכיר  לא  התנא   .

טוב.  ביום  זרע  הזרעים  ולכאורה כשחיפה את 

דָה לאֹ מְלֶאכֶת עֲבֹ   כָל]ויש לו ללקות מהכתוב, "

 "[. תַעֲשוּ 

, באמת היה התנא יכול לומר,  לדעת רב נחמן   -

ולהוסיף  מלקות,  תשע  לוקה  הנ"ל  שהחורש 

שהזכיר,  לאיסורים  טוב  ביום  זריעה  איסור 

אלא שלא מנה התנא את כל האיסורים שניתן 

במה  והסתפק  הזו,  בחרישה  עליהם  ללקות 

=[ ושיירשמנה  ידע, [.  תנא  כי  הזכירו,  שלא  ]ויתכן 

שממה שהזכיר, נוכל לדעת שלוקים גם משום איסור זה,  

לעניין   הדין  והוא  החרישה,  לעניין  הזכירו  כבר  שהרי 

 הזריעה[. 

רבה  - זריעה ולדעת  איסור  הזכיר  לא  התנא   ,

,  העושה כמה מלאכות ביום טובביום טוב, כי  

כולן  על  אחת  מלקות  אלא  לוקה  שהכל  אינו   ,

איסור אחד, ולא כתבה תורה בשום מקום חיוב 

שבת  לעניין  ]כמו  עצמה,  בפני  מלאכה  כל  על 

אחר[,   במקום  כמבואר  בתורה  הדבר  שנכתב 

טוב שלוקה משום חרישה ביום  שוב ,  ומאחר 

 .לא ילקה פעם נוספת על הזריעה

, ולכאורה אם  איסור שבועה. התנא לא הזכיר  ב

 נשבע שלא יחרוש, כשחרש עבר על שבועתו. 

הכל מודים  ,  אם נשבע שלא יחרוש ביום טוב  -

, כי מושבע ועומד על כך מהר  שלא חלה שבועתו 

 סיני, ואין איסור חל על איסור.

. יש אומרים שחלה ואם נשבע שלא יחרוש כלל   - 

דברים  האחרון  באיסור  כשכולל  כי  שבועתו, 

שלא היו בראשון, ]כגון זה, שמתחילה היה אסור 

בימות  גם  אסור  ועתה  טוב,  ביום  רק  לחרוש 

הראשון,  על  האחרון  האיסור  חל  החול[, 

זה  הרי  כן,  נשבע  הנ"ל  החורש  אם  ולדבריהם, 

אבל   שבועתו.  על  שעבר  משום  גם  לדעת לוקה 

, אין איסור חל על איסור אף התנא של המשנה 

, ולכן החורש הנ"ל לא חלה שבועתו באופן הזה, ו 

 לעולם לא ילקה גם משום שעבר על שבועתו.

הזה ו  החורש  שיכול  נוספים  איסורים  יש 

 : לעבור עליהם בשעת החרישה

בנחל  א  הדבר  היה  אם  הושעיא[,  רב  ]לדברי   .

וְהוֹרִדוּ  שנערפה בו עגלה, עובר בחרישתו משום, " 

ת  עִיר הַהִוא אֶּ ל   זִקְנֵי הָּ ה אֶּ גְלָּ עֶּ ר    הָּ ן אֲשֶּׁ   לאֹ נַחַל אֵיתָּ

זָרֵעַ   ". יֵעָבֵד בוֹ וְלאֹ יִׂ

שם  .  ב את  מוחק  היה  אם  חנניא[,  רב  ]לדברי 

" משום,  עובר  בהליכתו,  ת השם  אֶּ ם    וְאִבַדְתֶּ

מִן ם  הַהוּא  שְׁמָּ קוֹם  לַ   לאֹ  .הַמָּ כֵן    ה' תַעֲשוּן 

 ". יכֶםקֵ אלֹ 

צרעת  ג נגע  קצץ  אם  אבהו[,  רבי  ]לדברי   .

" עובר משום,  בְנֶגַעבהליכתו,  שָמֶר  "  הַצָרַעַת  הִׂ

לקוצץ   אזהרה  שהוא  שבת  במסכת  ]כמבואר 

 בהרת[.
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]ניתק[  ה-ד ]לדברי אביי[, אם בהליכתו הזיח   .

זַח    וְלאֹאת החושן מעל האפוד, עובר משום, " יִׂ

", ואם הסיר את בדי הארון  דשֶן מֵעַל הָאֵפֹ הַחֹ 

ים ת הָאָרֹ בְטַבְעֹ ממנו, עובר משום " הְיוּ הַבַדִׂ יִׂ ן 

מֶנּוּ  רוּ מִׂ  ". לאֹ יָסֻׁ

במחרישה ו  חורש  היה  אם  אשי[,  רב  ]לדברי   .

" משום,  עובר  אשרה,  בְיָדְךָ    וְלאֹמעצי  דְבַק  יִׂ

ן   ".הַחֵרֶם מְאוּמָה מִׂ

קוצץ  ז היה  בהליכתו  אם  רבינא[,  ]לדברי   .

 " משום,  עובר  טובים,  ת  ל אאילנות  אֶּ   תַשְׁחִית 

לִנְד   הּ  ת אכֵלעֵצָּ נּוּ  מִמֶּ כִי  ן  גַרְזֶּ יו  לָּ עָּ לאֹ  וְאֹ   חַ  תוֹ 

כְרֹ   ".תתִׂ

 

 כלאיםזורע מקיים מחפה ומנכש 

 : הזורע כלאים. א

דְךָ  על כך, משום שנאמר, "לוקה  לדברי הכל   שָּ

יִם ל א  ". תִזְרַע כִלְאָּ

 : המקיים כלאים  .ב

 על כך.אינו לוקה  –לדעת חכמים 

עקיבא   רבי  נכתבה לוקה    –ולדעת  כי  כך,  על 

מְתְךָ ל א "המילה 'כלאים' סמוך למילה 'שדך',     בְהֶּ

דְךָ ל אתַרְבִיעַ   יִם  כִלְאַיִם שָּ ללמד, שלא   ",תִזְרַע כִלְאָּ

יהיו כלאים בשדך, אפילו אם לא זרעת, כלומר  

 אפילו נזרעו אל ידי אחרים, אל תקיימם. 

כלאים  .ג מגולים    המחפה  הזרעים  ]שהיו 

 בקרקע וכיסה אותם בעפר[:

נמנו וגמרו, שמחפה   –לדעת רבי ינאי בסוגיתנו  

כזורע לוקה  ,  דינו  הכל  לדברי  כן  משום ואם 

 כלאים.

דינו  המחפה    –במסכת מועד קטן  ולדעת רבה  

לוקה,  כמקיים אינו  חכמים  לדברי  כן   ,ואם 

 .ולדברי רבי עקיבא לוקה

בכלאים  .ד כדי   המנכש  רעים  עשבים  ]עוקר 

 שיגדלו הכלאים יפה[ 

משמע  לוקה ,  בסוגיתנו  כן  כזורע  שהעושה   ,

כדין   מנכש  דין  האם  נתבאר,  לא  אולם  כלאים, 

מחפה, ואם כן לדעת רבה, חכמים יאמרו שהמנכש  

אינו לוקה. או שדין מנכש כדין זורע ממש, ולדברי  

 הכל המנכש בכלאים לוקה. 

 

 המבשל גיד הנשה בחלב ביום טוב  

 בעצי הקדש ואכלו לוקה חמש

א'   משום   – לאו  לוקה,  הנשה,  גיד  שאכל  על 

" לאֹ  עַלשנאמר,  ֹ   כֵן  בְנֵיי אֶת  אכְלוּ  שְרָאֵל  יד   יִׂ גִׂ

 ".  הַנָּשֶה

ב'   לצורך,   – לאו  שלא  טוב  ביום  שבישל  על 

" שנאמר,  משום  עֲבֹ   כָללוקה,  לאֹ  מְלֶאכֶת  דָה 

 ".תַעֲשוּ 

ג'   משום    –לאו  לוקה,  בחלב,  בשר  שבישל  על 

" מוֹ   לאֹשנאמר,  אִׂ בַחֲלֵב  י  גְדִׂ ]וכדעת תְבַשֵל   ,"

 האומרים, שיש בגידים נתינת טעם בחלב[. 

ד'   משום   – לאו  לוקה,  בחלב,  בשר  שאכל  על 

" מוֹ   לאֹשנאמר,  אִׂ בַחֲלֵב  י  גְדִׂ ]פעם תְבַשֵל   "

 נוספת, ללמד איסור אכילה[.

ה'   משום    –לאו  לוקה,  הקדש,  עצי  ששרף  על 

אֵשׁ  שנאמר, " ם תִשְרְפוּן בָּ תַעֲשוּן    לאֹ  ...וַאֲשֵׁרֵיהֶּ

 ".יכֶםקֵ אלֹ  ה' כֵן לַ 

 כב דף 

,  ולא בעצי הקדש,  ואם היה מבשל בעצי אשרה

הלאו   בשני  תחת  עובר  היה  הנ"ל,  החמישי 

 לאוים אחרים. 

ן וְלאֹ" –לאו ה'  דְבַק בְיָדְךָ מְאוּמָה מִׂ  ".הַחֵרֶם יִׂ

יא תוֹעֵבָה אֶל וְלאֹ" –לאו ו'   ". בֵיתֶךָ  תָבִׂ

 

 שור פסולי המוקדשים שנפדה

לנאמר, " בְכָּ ר    רַק  שָּ בָּ כַלְתָּ  וְאָּ תִזְבַח  נַפְשְׁךָ  אַוַּת 

תַן קֶּ אל    ה'כְבִרְכַת   ר נָּ ל  יךָ אֲשֶּׁ הוֹר    לְךָ בְכָּ מֵא וְהַטָּ יךָ הַטָּ רֶּ שְׁעָּ

נּוּי   אַיָּל  אכֲלֶּ ומבואר בספרי, שהכתוב הזה  ",  כַצְבִי וְכָּ

]כלומר   המוקדשים,  פסולי  בהמות  על  מדבר 

ונפדו,   ונפסלו[,  לקרבן  שהוקדשו  בהמות 

,  תורת חולין ומהכתוב הזה יש ללמוד, שיש בהם  

קדשים "ותורת  נדרש.  הכתוב  שכך  ",  תִזְבַח, 

" בהם.  תעבוד  או  אותם  תגזוז  כַלְתָּ ולא  ", וְאָּ

" כלביך.  ולא  ראתה  שָּ שחלבם בָּ חלב,  ולא   "

המוקדשים  פסולי  בבהמת  יש  כן,  ואם  אסור. 

לכל,  באכילה  שמותרים  לעניין  חולין,  תורת 

ועבודה  ותורת קדשים לעניין שאסורים בגיזה 

 וחליבה ולכלבים. 

תורת  ו  המוקדשים  פסולי  בבהמת  שיש  מאחר 

כזו   בהמה  כל  קדשים,  ותורת  היא חולין  הרי 

 : ולפיכך, כשני מינים
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הושעיא[,  א רבי  ]אמר  פסולי  .  שור  המרביע 

לאֹ"לוקה משום  ,  המוקדשים יעַ   בְהֶמְתְךָ  תַרְבִׂ

ם  לְאַיִׂ קדשים, כִׂ על  חולין  מרביע  שהרי   ,"

 . וקדשים על חולין 

יצחק[,  ב רבי  ]אמר  פסולי .  בשור  המנהיג 

הרי זה לוקה משום   ]המושך משא[,המקדשים  

בְשוֹרתַחֲרֹ   לאֹ" יַחְדָו וּבַחֲמֹ   ש  מנהיג ר  שהרי   ,"

מינים,   כשני  נחשב  הוא  כי  יחד,  מינים  שני 

אלא   כלאים,  להנהיג  אסור  שאין  התוס',  ]וכתבו 

כשנושאים משא, אבל בלא משא, אין איסור להנהיג  

 שני מינים יחד[. 

הסוגיה את  ריב"ן  פירש  פסולי  ,  כך  ששור 

כי יש בו תורת  , המוקדשים נחשב כשני מינים 

ותורת קדשים עצמו הקשה חולין  הוא  . אולם 

על כך, היכן מצינו שחולין וקדשים יחשבו כשני 

מינים להיות כלאים זה בזה, וסיים את דבריו,  

 '. ודבר תימה הוא'

נראה תם  רבינו  פירוש  חולין  ,  ומתוך  שבאמת 

מינים שני  יחשבו  לא  זה  וקדשים  כלאים  להיות   ,

ביאר   ,שכן  הדבר בזה  פסולי  ,  בטעם  ששור 

כי בפירוש כתבה בו  ,  מיניםהמוקדשים נחשב כשני  

וְכָאַיָל"תורה   י  מינים",  כַצְבִׂ כשני  שנחשב  , ללמד 

אין בהם   מין אחד,  וחולין שהם  אבל שאר קדשים 

 כלאים.

 

 מספר המלקות שלוקים על לאו אחד

 . מספר המכות לבריאים .א

המלקות,   מניין  בעניין  אִם" נאמר  יָּה  הַכוֹת    וְהָּ בִן 

תוֹ   רִשְׁעָּ כְדֵי  יו  נָּ לְפָּ הוּ  וְהִכָּ הַשפֵט  וְהִפִילוֹ  ע  שָּׁ רָּ רהָּ . בְמִסְפָּ

נּוּ עִים יַכֶּ  ": אַרְבָּ

היינו המספר   –לדעת חכמים   מספר ארבעים, 

כלומר  לארבעים,  ומשלים  לארבעים,  הסמוך 

כן,  ואם  שלושים ותשע, שארבעים בא אחריו, 

שלושים  יש ללמוד מכאן, שמלקים את החוטא  

 . ותשע מלקות

יהודה   רבי  החוטא   –ולדעת  את  מלקים 

ואת  , כמניין המפורש בתורה.  ארבעים מלקות

בין כתפיו  , שנאמר, המכה היתירה הוא לוקה 

מַר  " וְאָּ יךָ  יָּדֶּ בֵין  ה  אֵלֶּ הָּ הַמַכוֹת  ה  יו מָּ אֵלָּ מַר  וְאָּ

י ר הֻכֵיתִי בֵית מְאַהֲבָּ ". ]ולדעתו, הפסוק הזה  אֲשֶּׁ

, ואם כן יש ללמוד  בית דיןמדבר, במי שלקה ב

ממנו, שמכים מכה בין הכתפים, מלבד המכות  

שמכים על הבטן ועל הגב, )כפי שיתבאר בעזה"י 

לדעת  אולם  היתירה.  המכה  והיא  להלן( 

בין   של  בתינוקות  מדבר  הזה  הפסוק  חכמים, 

דיני   ממנו  ללמוד  ואין  ידם,  על  הלוקים  רבן, 

 מלקות[.

 . מניין המכות לחלשים  .ב

אותו   שאמדו  דין מי  מלקות  ,  בית  יקבל  שאם 

הנ"ל  כך,  ימות,  במניין  כל  לוקה  אלא ,  אינו 

לעמוד יוכל  מכות  בכמה  ומלקים  ,  אומדים 

 . אותו 

מקום מניין ,  ומכל  אלא  אותו  מלקים  אין 

שוים חלקים  לשלושה  של המתחלק  ]כמניין   ,

שלושים ותשע, המתחלק לשלושה חלקים שוים  

שליש   להלקותו  יש  שכן  עשרה[,  שלוש  של 

שיתבאר   ]כפי  מאחריו,  שליש  ושני  מלפניו, 

ואם אמדוהו לקבל מניין שאינו בעזה"י להלן[,  

פוחתים מהמניין מכה אחת ,  מתחלק לשלשה

עד שיהיה המניין מתחלק לשלושה ,  או שתים

שווים אבל  .  חלקים  חכמים  לדעת  זה  כל  ]ולכאורה 

לדעת רבי יהודה אין מלקים אלא מניין שיש בו מכה אחת  

ויל"ע   יתירה על המניין המתחלק לשלושה חלקים שוים 

 בזה[.

 

 לעמוד בפני אדם גדול

רבא אינשי    ,אמר  שאר  טפשאי  ]=כמה  כמה 

ולא    , דקיימי מקמי ספר תורהטפשים רוב בני אדם[  

]=שעומדים בפני ספר תורה קיימי מקמי גברא רבה 

גדול   אדם  בפני  עומדים  בס,  בתורה[ואין  פר  דאילו 

ארבעים  תורה חדא  ,כתיב  בצרו  רבנן   ואתו 

]=ובאמת תלמידי חכמים גדולים מאד שהרי בתורה כתוב  

ארבעים יכנו ובאו חכמים ופחתו מהכתוב אחת ויש בידם  

 כח לעשות כן[. 

 

 מי שאמדו אותו שיכול ללקות מניין  

 אחד וחזרו ואמדוהו ללקות מניין אחר

 : שיטת ריב"ן 

ואמדו אותו  ,  שאמדו אותו מניין ראשון מי   וחזרו 

מאחר שהאדם אינו משתנה    – מניין שני בו ביום  

ביום  בו  היה  ,  בכוחו  הראשון  האומדן  כרחך  על 

, בין שהוא  ואין להלקותו אלא כמניין השני , טעות 

מהראשון.   פחות  שהוא  ובין  מהראשון,  מרובה 

כבר  ,  אולם אם קודם שאמדו אותו את האומד שני 

הראשון  האומד  כפי  להכותו  ]שנתברר  החלו   ,

,  אם האומד השני פחות מהראשון לאומד טעות[,  

ולקה   ארבעים,  לקבל  תחילה  שאמדוהו  ]כגון 
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הרי  שמונה עשרה, ואמדו שאינו יכול לקבל יותר[, 

, ]שהרי האומדן האמיתי הוא  לקה כפי הראוי לו 

ידי   שמונה עשרה[, ואם כן, דין פשוט הוא שיצא 

ואם האומד השני יותר  .  חובה בכך, ולא ילקה יותר 

, ]כגון שאמדו אותו תחילה לקבל שמונה  מהראשון 

עד   יותר  ראו שיכול לקבל  ולאחר שלקה,  עשרה, 

אף על פי שמעיקר  הדין יש לו ללקות  ארבעים[,  

והעיקר  עוד  היה,  טעות  הראשון  האומד  שהרי   ,

מאחר שסיימו בית דין  ,  מכל מקום כאומד השני,  

בזיון הוא לבית  ,  להלקותו כפי שאמדוהו תחילה 

 . ולכן נפטר במה שלקה ,  דין להחזירו 

מניין ראשון  זמן אמדו    , ומי שאמדו אותו  ולאחר 

מאחר שפעמים משתנה כוחו של    – אותו מניין שני  

, בכך שעתה אמדוהו באופן שונה  אדם מזמן לזמן 

מהפעם הראשונה, אין שום הוכחה שהיה האומד  

אמדוהו כפי שהיה כוחו  ודאי הראשון טעות, אלא  

כן   ואם  שעה,  אמת באותה  הראשון  .  האומדן 

נתחייב על פי אומדן אמת,  ו ומאחר שכבר אמדוהו,  

הראשון  המניין  כפי  להלקותו  אם  ,  ולפיכך .  יש 

ליותר  אמדוהו  המניין  ,  עתה  כפי  ללקות  דיו 

בכך.  הראשון  ונפטר  אמדוהו  ,  עתה  אם  אבל 

ש ,  לפחות  ו מאחר  כפי  נחלש,  ללקות  יכול  אינו 

, כי חיובו  לא ילקה כלל ,  שנתחייב באומדן הראשון 

שון, וכל שלא נוכל להלקותו  הוא כפי המניין הרא 

כפי חיובו, אין טעם להלקותו כלל, כי בין כך לא  

 . יצא ידי חובה 

 :שקיבל ריב"ן מרבו לשון אחר 

,  מי שאמדוהו לקבל ארבעים מלקות ביום אחד

כלל   ללקות  יכול  שאינו  ואמדו  אינו   –וחזרו 

שילקה בלא  לקבל נפטר  יכול  שאינו  ויראו   ,

יותר, כי כשאמדוהו לקבל הכל ביום אחד, ודאי  

כך   כל  שנחלש  יתכן  ולא  ביותר,  בריא  היה 

 שיפטר בלא כלום. 

בכמה   מלקות  ארבעים  לקבל  שאמדוהו  ומי 

הרי זה   –וחזרו ואמדו שאינו יכול ללקות  ,  ימים

כלום ללקות  בלא  שאמדוהו  פטור  מאחר  כי   ,

מתחילה שאינו יכול ללקות ארבעים ביום אחד, 

ניכר שהיה חלש, ואם עתה אומדים אותו שאינו  

 יכול ללקות כלל, ודאי כן הוא האמת.

 : שיטת התוס'

ארבעים לקבל  מתחילה  אותו  שאמדו  וחזרו  ,  מי 

יכול   שאינו  ביום    –ואמדו  שני האומדנים  היו  אם 

עתיד  , לא יתכן שנחלש ביום אחד, אלא חלה ו אחד

הראשון לכוחו  אותו  ולפיכך.  לחזור  מלקים  אין   ,

אלא   לו  מיד,  אותו  שיבריא,  ממתינים  ומלקים 

להלקותו.  ארבעים החלו  כבר  אם  קודם  אבל   ,

שאמדו אותו לחולה שאינו יכול לקבל עתה, מאחר  

ואם היה  .  נפטר בכךשכבר לקה כפי מה שיכול עתה,  

, יתכן שכחש כוחו באמת,  האומדן השני לאחר זמן

 .כפי האומדן השני  ,אין להלקותוולפי מצבו עתה 

עשרה   שמונה  לקבל  מתחילה  אותו  שאמדו  ומי 

אם היו    –וחזרו ואמדו שיכול לקבל ארבעים  ,  מלקות

, לא יתכן שהתחזק כל כך  שני האומדנים ביום אחד

,  ודאי האומדן הראשון טעות היהביום אחד, אלא  

אולם אם רק אחר  .  ואינו נפטר עד שילקה ארבעים

אמדו שיכול ללקות  ,  ועמד, שהלקוהו שמונה עשרה

בית  , מאחר שכבר גמר את המלקות כפי שהורו  יותר

ואם היה האומדן  .  לא יוסיפו להלקותותחילה,    דין

, שאמדוהו באומד השנילוקה כפי  ,  השני לאחר זמן

 כי יכול לקבל כן.

 

 המתחייב מלקות על שני לאוים

ושתים   ארבעים  לקבל  שיכול  אמדוהו  אם 

ונפטר ,  ילקוהו כפי שאמדוהו ]או יותר[,  מלקות  

ותשע  בכך שלושים  שלקה  אומרים  אנו  כי   ,

 . מלקות על לאו אחד, והשאר על הלאו השני

ואחת  ארבעים  לקבל  שיכול  אמדוהו  אבל 

ותשע,  מלקות לוקה אלא שלושים  ]שאז אינו   ,

שהוא מניין המתחלק לשלושה חלקים שווים[,  

,  לוקה שלושים ותשע מלקות על הלאו הראשון 

שיבריא  לו  שלושים ,  וממתינים  ולוקה  וחוזר 

 . ותשע על הלאו השני

 

 כגדף 

 

 בית דיןסדר הכאת 

 .עמידת המוכה .א

" הַש  נאמר,  הוּ פֵט  וְהִפִילוֹ  ", ללמד, שבשעת וְהִכָּ

ההכאה, לא יהא המוכה, לא יושב, ולא עומד, 

ולכן,   מוטה,  כלומר  נופל,  קובעים אלא  היו 

,  בקרקע עץ שגובהו שתי אמות או אמה ומחצה

וקושרים  ,  והנידון כפוף ונשען עליו בשתי ידיו 

 .את ידיו משני צידי אותו עץ

 : יל"ע בפירוש ריב"ן לאיזה מהציורים הללו כוונתו ו
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 . קריעת בגדיו  .ב

עד שמש הקהל מושך בחזקה בבגדיו של הנידון,  

וש נפרמים,  או  לבו  נקרעים  ]כלומר  מתגלה 

שעושים כן, כדי שתהא ההכאה על   יש מפרשיםחזהו[.  

שעושים זאת באופן כזה, ולא    יש מפרשיםגופו של הנידון. ו

בהפשטה כדרך בני אדם, כדי לבזות את הנידון, לקיים בו  

ה "  ".וְנִקְלָּ

 . הרצועה .ג

זו  ,  עיקר הרצועה היה משתי רצועות מעור של עגל 

זו  גב  לאורכה ,  על  כך  ,  כל אחת מקופלת לשתים 

עורות  ארבע  עובי  הרצועה  ]הטעם  שנעשית   .

מעגל,   הרצועה  עיקר  את  משום  שעושים  הוא, 

 " אלו,  כתובים  שני  נּוּ שנסמכו  יַכֶּ עִים    ל א   ...   אַרְבָּ

", ללמד שמכים בשור, והטעם  תַחְס ם שׁוֹר בְדִישׁוֹ 

משום   הוא,  לשתים,  הרצועות  את  שכופלים 

 " הַש  שנאמר,  "יטהו  פֵט וְהִפִילוֹ  נאמר  ולא   ,"

השופט", ללמד, שלא רק על הנידון הדבר אמור,  

אלא גם על הרצועה, כלומר מלבד מה שמפילים  

 ומטים את המוכה, גם כופלים את הרצועה[. 

.  ועוד שתי רצועות דקות של חמור היו ברצועה

שתי  שהיו תלויות באמצע הרצועה    יש מפרשים

של חמור, שהיו   דקות  ויורדותרצועות  ,  עולות 

 יש מפרשים ו .  כשהמכה היה מגביה ידיו ומכה

עגל  של  הכפולות  הרצועות  את  תופרים  שהיו 

. ]הטעם שהיו עושים  ברצועות דקות של חמור

יָּדַע שׁוֹר  כן ברצועות של חמור, משום שנאמר, "

אֵל ל א יָּדַע עַמִי ל א  ק   יו יִשְרָּ לָּ נֵהוּ וַחֲמוֹר אֵבוּס בְעָּ

ן , יבא מי  קדוש ברוך הוא", שכך אמר ההִתְבוֹנָּ

בעליו, ויפרע ממי שאינו מכיר  שמכיר את אבוס  

וזהו טעם נוסף גם לעניין רצועה של  את אבוס בעליו.  

עגל, שיבא מי שמכיר את קונהו, ויפרע ממי שאינו מכיר  

 את קונהו[. 

 . ויש לרצועה ידית באורך טפח

והרצועה רחבה טפח ואורכה כשיעור כל רוחב  

, שכן ההכאות שמאחוריו הן לרוחב גב המוכה

ל שהיו  אמר,  אביי  דיןגבו.  רצועות    בית  כמה 

בגדלים שונים, להתאים לכל מידות בני אדם.  

שניתן   אחת,  רצועה  שהיתה  אמר,  ורבא 

 להאריכה ולקצרה. 

 . המכה בית דין מקום עמידת שמש  .ד

ועליה עומד  ,  אבן היתה אחורי גבו של המוכה

שיוכל המכה כדי  לצד,  מעט  עצמו  ומושך   ,

רוחב גבו  להכות, באופן שתכה הרצועה על כל  

 של המוכה. 

 . מקום ההכאה .ה

בטנו  מלקים את המוכה   על  שליש מהמלקות 

באופן מלפניו  היא  ההכאה  בזה  גם  ]לכאורה   ,

שתכה הרצועה על כל רוחב בטנו של המוכה[.  

גבו על  מהמלקות  שליש  שתכה ושני  ]באופן   ,

הוּ הרצועה על כל רוחב גבו כנ"ל[, שנאמר, " וְהִכָּ

תוֹ רִשְׁעָּ כְדֵי  יו  נָּ שלפניו מכים אותו  לְפָּ ", משמע 

מנה אחת, אבל לאחוריו יותר ממנה אחת, ולכל 

הפחות שתי מנות, ואם כן ילקוהו שליש מלפניו,  

 . ושני שליש מאחריו

 .אופן ההכאה .ו 

בשתי  ומגביהה  ברצועה  אוחז  הקהל  שמש 

, כדי שתהא המכה בכח,  ומכה בידו אחת,  ידיו 

השנאמר " ה רַבָּ  " כלומר יש להכות בכח.מַכָּ

 . את מי ממנים להיות שמש הקהל להכות .ז

קמא   תנא  לכך    –בברייתא  לדעת  ממנים  אין 

  .ויתירי מדע ,חסירי כחאלא 

אין להקפיד בכך, וממנים    –יהודה  ולדעת רבי  

 . אפילו חסירי מדע ויתירי כח

הכתוב  שהזהיר  שמתוך  סבור  היה  ]רבא 

נּוּ ל א י  " עִים יַכֶּ ןאַרְבָּ ה  תוֹ עַלסִיף לְהַכ  י    סִיף פֶּ "  אֵלֶּ

אמר   ולכן  מדע,  חסירי  אפילו  שממנים  משמע 

יותר מהחיוב.   להכות  לא  ללמדם  הכתוב שיש 

אולם אין זו ראיה, כי גם אם אין ממנים אלא  

  ם אין מזרזייתירי מדע, יש להזהירם על כך, ש

  [.רזואלא למז

 .הקריאה .ח

ת  בִק  נאמר בעניין הכאת שפחה חרופה, "  ",  תִהְיֶּה רֶּ

מלשון קריאה, ללמד, שבשעה שמכים את הנידון,  

לפניו   " קוראים  והם,  מעניינו,  ם פסוקים  לאֹ    אִׂ

שְמֹ  ֹ   כָל   לַעֲשוֹת אֶת   ר תִׂ בְרֵי הַתוֹרָה הַז ים  דִׂ בִׂ את הַכְתֻׁ

רְאָה אֶת  לְיִׂ הַזֶה  הַזֶה   בַסֵפֶר  וְהַנּוֹרָא  כְבָד  הַנִּׂ   הַשֵם 

פְלָא    . יךָ קֶ אלֹ   ה' אֵת   תְךָ וְאֵת מַכוֹת זַרְעֶךָ  מַכֹ   אֶת   ה' וְהִׂ

ם מַכוֹת גְדֹ  ים   לֹת וְנֶאֱמָנוֹת וָחֳלָיִׂ ים וְנֶאֱמָנִׂ ". ]וי"ג  רָעִׂ

  וּשְמַרְתֶם אֶת שקוראים גם את הפסוקים הבאים " 

 ֹ הַז ית  הַבְרִׂ בְרֵי  יתֶם אֹ דִׂ וַעֲשִׂ ילוּ  את  תַשְכִׂ לְמַעַן  תָם 

כָל  " אֲשֶר תַעֲשוּן   אֵת  וְלאֹ  וְ ",  עָוֹן  יְכַפֵר  רַחוּם  הוּא 
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יר כָל  יב אַפוֹ וְלאֹ יָעִׂ רְבָה לְהָשִׂ ית וְהִׂ  "[. חֲמָתוֹ   יַשְחִׂ

את  שיסיים  באופן  לקרוא  הקורא  על  מצווה 

ההכאה סיום  עם  כשמכים הקריאה  ולכן   ,

מכות   וכשמכים  מאריך,  מרובות,  מכות 

 מועטות, מקצר.

סיים   ההכאהלקרוא  ואם  סיום  חוזר  ,  קודם 

 , וקורא פעם שניה. לתחילת המקרא

 .והאומר 'הכה'  ,המונה ,הקורא .ט

קורא   שבדיינים  הפסוקים.  הגדול  השני את 

והשלישי אומר לשמש את מניין המכות.  מונה  

 .להכות

 

 בית מי שנתחייב מלקות ב

 ומת מחמת ההכאה  דין 

ללקות   שאמדוהו  המכות  מחמת  מת   –אם 

המכה פטור אף מגלות, כי הרג בהכאה שיש בה 

 מצווה, ]כפי שנתבאר בדף ח'[.

יותר   להכות  שהוסיף  מכות  מחמת  מת  ואם 

הרי זה גולה, כי הרג בשוגג, בהכאה    –  מהאומדן

 שאין בה מצווה. 

 

המוסיף להכות את הנידון יותר מחיובו עובר  

נּוּ ל א י  ]"בלא תעשה  עִים יַכֶּ ןסִיף אַרְבָּ   סִיף לְהַכתוֹ עַלי   פֶּ

ה   "[אֵלֶּ

, והוסיף להכותו  בין כשאמדוהו ללקות ארבעים

נּוּ ל א י  יותר. ]שנאמר " עִים יַכֶּ  "[.סִיףאַרְבָּ

, ובין כשאמדוהו ללקות מניין מועט מארבעים

" ]שנאמר  מהאומד.  יותר  להלקותו  ן והוסיף  פֶּ

 " ללמד שגם על מניין מועט אין להוסיף[. סִיףי  

מרובות מכות  התוספת  כשהיתה  ובין  .  ובין 

ן". ]שנאמר,  כשהיתה התוספת מכה אחת סִיף י    פֶּ

ה   עַללְהַכתוֹ   ", כלומר על מה שנתחייב, ואפילו  אֵלֶּ

 מכה אחת, היא הוספה על מה שנתחייב[. 

 

 הפוטר מהמלקות ]=בזיון[ יש קלקול 

חִיךָ נאמר בפרשה "  ה אָּ ", ללמד, שאם נתבזה  וְנִקְלָּ

יצא   המלקות[,  מחמת  צרכיו  שעשה  ]כגון  הנידון, 

בכך ידי חיובו, ואינו צריך ללקות כפי שאמדוהו, וכן  

הדין אם אמדוהו שאם ילקה יתבזה, שאין מלקים  

הפוטר   הבזיון  מהו  בעזה"י,  יתבאר  ולהלן  אותו. 

מהמלקות, ומתי הבזיון הזה פוטר מהמלקות, ומתי  

 האומדן שיתבזה פוטר אותו מהמלקות. 

 .מהו הבזיון הפוטר מהמלקות. א

 
אשה 

 ברעי

איש  

 ברעי

אשה 

 במים

איש  

 במים

 לא לא כן כן רבי מאיר 

 לא כן כן כן רבי יהודה

 כן כן כן כן חכמים 

 . מתי הבזיון פוטר מהמלקות ומתי אינו פוטר   . ב 

 , נפטר המלקות.כשנתבזה אחר שהחלו להכותו 

אבל כבר  ,  וכן כשנתבזה קודם שהחלו להכותו 

ראשונה מכה  להכותו  ידו  את  המכה  , הרים 

 מהמלקות. נפטר 

ידו    – המכה  שהרים  קודם  כשנתבזה  אבל 

 מהמלקות.אינו נפטר , להכותו 

והאומדן    ,האומדן שיתבזה הפוטר מהמלקות  .ג

 .שיתבזה שאינו פוטר

,  יתבזה תוך כדי ההכאהאם ילקה  ש  ,כשאמדו 

 מהמלקות. נפטר 

יתבזה לאחר גמר אם ילקה  ש,  אבל כשאמדו   –

 מהמלקות. אינו נפטר , ההכאה

 

 אופנים נוספים שנפטר מהמלקות 

שמואל.  א שאמר  לאחר  אם  לעמוד  כפתוהו  : 

 .פטור ,ורץ מבית דין ללקות, התיר את עצמו, 

אחת.  ב מכה  שלקה  לאחר  נפסקה    ,אם 

   .פוטרים אותו  ,הרצועה]=נחתכה[ 

 

 אמר רב ששת משום רבי דברים ש

 ]המובאים בסוגיה[ אלעזר בן עזריה 

עגל.  א של  שהיא  לרצועה  שנאמר  מנין   ,

נּוּ" יַכֶּ עִים  "אַרְבָּ לו  ונסמך  שׁוֹר    ל א"  תַחְס ם 

 " ]כמבואר לעיל[. בְדִישׁוֹ

שאין    ,מנין ליבמה שנפלה לפני מוכה שחין .  ב

להתייבם  אותה    םחוסמי רוצה  שאינה  מלומר 

 " בְדִישׁוֹ  ל אלו, שנאמר,  ונסמכה  תַחְס ם שׁוֹר   ,"

 לזה פרשת יבום. 

המועדים.  ג את  המבזה  מועד[   כל  של  ]=חולו 
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מלאכתו, ע  בעשיית  עובד  כוכבים כאילו  בודת 

השנאמר, "  ,ומזלות ה ל א תַעֲשֶּ ךְ  אֱלֹהֵי מַסֵכָּ ", לָּ

" לו,  תונסמך  תִשְׁמ    אֶּ הַמַצוֹת  ]ומבואר רחַג   ,"

המועד  חול  לשמירת  שהכוונה  חגיגה,  במסכת 

 שבחג המצות, שלא לזלזלו במלאכה[.

  ,וכל המקבל לשון הרע  , כל המספר לשון הרע.  ד

  , ראוי להשליכו לכלבים   ,וכל המעיד עדות שקר

" תַשְׁלִכוּן א  שנאמר,  ב  לֶּ לו, "תוֹלַכֶּ ל א  ", ונסמך 

וְא   א שֵׁמַע שָּׁ ]ובכלל זה, מספר לשון הרע, ומקבל  תִשָּ

" לקרוא,  שיש  הרע,  אלשון  תִשָּ לא  ל א  כלומר   ,"

" לקרוא  ויש  תַשִאתקבל,  תספר  ל א  לא  כלומר   ,"

שקר[ בעד  מדבר  הפסוק  וסוף  ת    אַל  לאחרים.  שֶּׁ תָּ

ע לִהְי   יָּדְךָ עִם שָּׁ סרָּ מָּ  ". ת עֵד חָּ

 

 חייבי כריתות שלקו על חטאם 

בדף י"ג נתבאר, שלדעת כמה תנאים, מי שחטא 

יעבור, באיסור שעונשו כרת, אם התרו בו שלא  

ואמרו לו, שאם יעבור ילקה, הרי זה לוקה על 

שאין  ואומר,  עליהם,  חולק  יצחק  ]ורבי  כך. 

 לוקים על איסור לא תעשה שיש בו עונש כרת[.

ש במשנה,  כאן  בן  ומבואר  חנניה  רבי  לדעת 

שלקו  ,  גמליאל  כריתות  חייבי  חטאם כל  על 

דיןב מנפטרו  ,  בית  כריתתםבכך  שנאמר    ,ידי 

"בעניין   חִיךָהלוקה,  אָּ ה  שאחר  וְנִקְלָּ ללמד,   ,"

שלקה הרי הוא אחינו ככל שאר ישראל, ואינו 

 נכרת מהם.

חבריו של רבי חנניה   –ואמר על כך רבי יוחנן  

חולקים   גמליאל  בזה,בן   , ואומרים  עליו 

 .אינו נפטר מהכרתהלוקה ש

  ביהלכה כר  –  אמר רב אדא בר אהבה אמר רבו 

 .  חנניה בן גמליאל

]רב יוסף הקשה על כך, איך ניתן לפסוק הלכות  

בדבר כזה, וכי מי עלה למעלה ובא ואמר לנו מי  

נכרת ומי לא. ואביי ענה לו, שניתן לדעת דברים 

ידי דרשת הפסוקים, ומאחר שהפסוק  על  אלו 

 נדרש כדברי רבי חנניה, הלכה כדבריו[.

 

 ההבדל בין מחלל שבת 

 למחלל יום הכיפורים 

במסכת   שבת  ,  מגילהשנינו  בין  הבדל  שאין 

חילולם אופן  לעניין  הכיפורים  וכל  ליום   ,

בזה,   אסור  בזה  העונש האסור  לעניין  ורק 

מזה זה  במזיד,  חלוקים  שבת  נידון ,  המחלל 

אדם   סקילה[,  בידי  יום ]=חייב  והמחלל 

 ]=כרת[.נידון בידי שמים , כיפורים במזיד

משנה זו היא כדעת    – לדעת רב אדא בר אהבה  

מתוך  ו ,  האומרים שחייבי כריתות לוקים על כך

בידי שמים, מוכח, ש שעונשם  בה,  אין  שנאמר 

המלקות ידי  על  מהכרת  יש נפטרים  כן  ואם   ,

מכאן ראיה, לדברי רבי יוחנן, שחכמים חולקים  

שחייבי  ואומרים  גמליאל  בן  חנניה  רבי  על 

 כריתות שלקו לא נפטרו מהכרת.

נחמן   רב  היא    – ולדעת  זו  רבי  משנה  כדעת 

שחייבי כריתות אינם לוקים על  ,  האומר,  יצחק

כיפורים ו ,  חטאם יום  שמחלל  בה  נאמר  לכן 

בלבד שמים  בידי  ראיה,  עונשו  מכאן  ]ואין   .

על   לוקים  כריתות  שחייבי  האומרים  שלדעת 

ועודם  מהכרת,  בכך  נפטרים  אינם  חטאם, 

כי  יוחנן,  רבי  כדברי  שמים,  בידי  ענושים 

 חולקים הם על התנא של המשנה הזו[. 

אשי   רב  אף    –ולדעת  זו  משנה  להעמיד  ניתן 

גמליאל בן  חנניה  רבי  המשנה,  כדעת  , וכוונת 

, עיקר עונשו בידי שמים, שמחלל יום כיפורים

[ מהכרת.  נפטר  לקה,  הוא שאם  ודאי  יש  אבל 

כרת    מפרשים כי  שמים,  בידי  העונש  שעיקר 

בידי   החמור  חיובו  כן  ואם  ממלקות,  חמור 

ו הוא.  מפרשים שמים  בידי   יש  עונשו  שעיקר 

שמים, כי העונש המוטל עליו תחילה הוא כרת  

בידי שמים שמיד כשחטא הוא ענוש כרת, אלא 

שיכול להיפטר ממנו על ידי המלקות, אבל כל 

 זמן שלא לקה לא נפטר, והוא בכרת[.

 

  : יהושע בן לוירבי ר מא

של מטה והסכימו   בית דין שלשה דברים עשו 

 של מעלה על ידם  בית דין 

 .מקרא מגילה .א

דין במקרא    בית  ישראל  את  חייבו  מטה  של 

דיןוהסכימו    מגילה. ידם.   בית  על  מעלה  של 

", והכוונה בזה,  קִיְמוּ וְקִבְלוּ הַיְהוּדִיםשנאמר, "

 .למטההיהודים קיימו למעלה מה שקבלו ש

 . בשםשאילת שלום  .ב

שמותר  של מטה אמרו,    בית דיןש  יש מפרשים  -

, ולומר לו,  לאדם לשאול בשלום חבירו בשם ה' 

'ישים ה' עליך שלום', ואין בזה משום הוצאת 

 שם שמים לבטלה. 
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מפרשיםו   - דיןש  יש  אמרו,    בית  מטה  של 

ה'  בשם  חבירו  בשלום  לשאול  אדם  ,  שחייב 

מקיימים   אנו  "מה שלומך",  שואלים  ]וכשאנו 

ה  של  הוא זאת, שכן "שלום" שמו    קדוש ברוך 

אהוא, שנאמר, " לוֹם ה'לוֹ  וַיִקְרָּ  "[. שָּׁ

  וְהִנֵּה , "שנאמר,  וכן מצינו שנהגו בועז ובני דורו 

ם  ב   חֶּ לֶּ מִבֵית  א  בָּ ֹ עַז  ים  וַי לַקוֹצְרִׂ מָכֶם    ה' אמֶר  עִׂ

 ֹ  ".ה' אמְרוּ לוֹ יְבָרֶכְךָ וַי

על כך   דין והסכימו  שכן אמר  ,  של מעלה  בית 

ל  ה', "המלאך לגדעון  הֶחָיִׂ בוֹר  גִׂ מְךָ  ", והזכיר עִׂ

 שם ה'.

 .הבאת מעשר .ג

של מטה    בית דיןשהכוונה לכך, ש   יש מפרשים  -

שבעלי התבואות לא יתנו את המעשרות  תקנו,  

וללוויים ללשכות ,  לכהנים  יביאום  אלא 

, ושם יחלקו להם. כמו המיוחדות לכך במקדש

שעשה עזרא, כשקנס את הלוויים, על שלא עלו  

עמו, ותיקן שלא יתנו להם את המעשרות, אלא 

ולוויים  כהנים  בהם  ויחלקו  למקדש,  יביאום 

לשכות  כשהכין  חזקיה,  שעשה  וכמו  בשווה. 

בבית ה', להביא לשם את המעשרות, כדי שלא  

 יקבלום לוויים שעבדו עבודה זרה.

מפרשיםו   - לכך,    יש  דין ששהכוונה  של    בית 

ופירות   מירק  גם  מעשרות  להביא  תקנו  מטה 

, אף שלא חייבה תורה אלא דגן, תירוש  האילן 

]=יין ענבים[, ויצהר ]=שמן זיתים[. שכן נאמר, 

בְנֵיוְכִפְר  " הִרְבוּ  ר  בָּ הַדָּ ן   ץ  גָּ דָּ רֵאשִׁית  אֵל  יִשְרָּ

וְכ   וּדְבַשׁ  ר  וְיִצְהָּ וּמַעְשַר תִירוֹשׁ  ה  דֶּ שָּ תְבוּאַת  ל 

ר  הַכ   לָּ הֵבִיאוּ ל  ומעשר ב  ירק  מעשר  לרבות   ,"

 אילן. 

שנאמר ביד  ,  של מעלה  בית דין והסכימו על כך  

יאוּ אֶת, "הנביא מלאכי ]לרבות  הַמַעֲשֵר    כָל   הָבִׂ

]כלומר  בֵית הָאוֹצָר    אֶל  מעשר ירק ופירות האילן[

וִיהִי   ללשכה במקדש ולא לכהנים וללוויים עצמם[

ז   נוּנִי נָּא בָּ ף בְבֵיתִי וּבְחָּ רֶּ מַר  טֶּ אוֹת אִם  ה'את אָּ  צְבָּ

פְתַח אֶּ וַהֲרִיקתִי    ל א  מַיִם  הַשָּ אֲרֻבוֹת  אֵת  ם  כֶּ לָּ

עַד  ה  כָּ בְרָּ ם  כֶּ י  בְלִי  לָּ ברכה  דָּ תהיה  ]כלומר   "

מרובה כל כך, שלא תהיו צריכים לכל כך הרבה,  

די,   שוב  ותאמרו  תתרבה,  ועדיין  די,  ותאמרו 

וכן   די,  ותאמרו  תתרבה  פעמים  ועדיין  יהיה 

 רבות, עד שיבלו שפתותיכם מלומר די[.

 

מקומות הופיע רוח    שלושה ב :  אלעזר   רבי   ר מ א 

 נשמע בקול גדול[   או ]=נגלה לאמת הדבר.    הקודש 

 . בבית דינו של שם .א

לְאִישׁ  כשדנו את תמר לשרפה, ושלחה ליהודה, " 

ר  ה לוֹ   אֲשֶּׁ נ    אֵלֶּ ה  אָּ רָּ ר ...  כִי הָּ ת  נָּא לְמִי    הַכֶּ מֶּ הַח תֶּ

ה  אֵלֶּ הָּ ה  וְהַמַטֶּ " וְהַפְתִילִים  וַי  ",  ה  יְהוּדָּ ר  וַיַכֵר  אמֶּ

נִּי  ה מִמֶּ דְקָּ ממני יצאו  ,  יצאה בת קול ואמרה ",  צָּ

דברים  כבושים  הם  שכבושים  מפרשים  ]יש   .

נעלמים, ואמרה רוח הקודש, שמאתו יצאו דברים  

אלו, כי ראויים היו לצאת מהם זרע. ויש מפרשים  

שכבושים הם לשון כבישת ארצות, שמאתו היה  

את   לכבוש  העתידים  בנים,  שני  ממנה  שיצאו 

 העולם, והם דוד ומשיח[. 

ודבר זה, שכך אמרה להם רוח הקודש, נודע לנו 

בקבלה. אבל אין לכך ראיה, מכך שהודה יהודה  

הוא  שבא  כשם  שמא  חשש  ולא  בניו,  שאלו 

אליה, כך באו אליה אחרים, כי מאחר שנולדו  

להחזיקה   לנו  אין  ביאתו,  עם  המתאים  בזמן 

 בביאות אחרות. 

 . בבית דינו של שמואל .ב

בסוף   לשאול  המלוכה  את  העביר  כששמואל 

ד    הִנְנִי עֲנוּ בִיימיו אמר, " גֶּ ת  ה'נֶּ ד מְשִׁיחוֹ אֶּ גֶּ  וְנֶּ

קַחְתִי  שׁוֹר ת  מִי לָּ קַחְתִי וְאֶּ שַׁקְתִי    וַחֲמוֹר מִי לָּ מִי עָּ

ת קַחְתִי כ    רַצוֹתִי וּמִיַדמִי    אֶּ ר וְאַעְלִים עֵינַי  מִי לָּ פֶּ

שִׁיב וְאָּ ם  בוֹ  כֶּ " לָּ וְל א וַי  ",  נוּ  עֲשַׁקְתָּ ל א  אמְרוּ 

נוּ וְל א קַחְתָּ מִיַד  רַצוֹתָּ ה  לָּ ר וַי  ", "אִישׁ מְאוּמָּ אמֶּ

ם עֵד ה כִי ל א   ה'  אֲלֵיהֶּ ם וְעֵד מְשִׁיחוֹ הַיוֹם הַזֶּ כֶּ בָּ

ה ם בְיָּדִי מְאוּמָּ אתֶּ ֹ , "יצאה בת קול", ומְצָּ אמֶר וַי

 ", כלומר אני עד בדבר זה. עֵד

ד" היתה מפי רוח הקודש,  ודבר זה, שאמירת "עֵ 

נודע לנו בקבלה. אבל מהכתוב אין ראיה לכך,  

"עֵ  אמרו  שישראל  לומר  ניתן  ואין  כי  ד". 

ד" עֵ   אמְרוּוַי  להקשות, אם כן היה צריך לומר "

בלשון  נזכר  הציבור  פעמים  כי  רבים,  בלשון 

אֵל נוֹשַׁע בַ יחיד, כמו, " מִים ה'יִשְרָּ  ". תְשׁוּעַת עוֹלָּ

 .בבית דינו של שלמה .ג

ֹ , "כשבאו שתי הנשים לפניו  אמֶר  וַיַעַן הַמֶלֶךְ וַי

ת   תְנוּ הּ אֶּ מֵת ל א תְמִיתֻהוּ    לָּ יא  הַיָּלוּד הַחַי וְהָּ הִׂ

מוֹ  הקודש  ",  אִׂ רוח  פי  על  זאת  שהופיע ידע 

 .בית דין ב

לנו   נודע  כך,  על  רוח הקודש  שהופיע  זה  ודבר 

בקבלה. אבל אין לכך ראיה, ממה שידע עם מי 

שראה  ידי  על  האם,  מי  שידע  יתכן  כי  הדין, 
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שהיא מרחמת עליו, וחברתה לא, כמו שנאמר,  

ת וַי  " אֶּ גִזְרוּ  ךְ  לֶּ הַמֶּ ר  וּתְנוּ   אמֶּ יִם  לִשְׁנָּ הַחַי  ד  הַיֶּלֶּ

ת ת  הַחֲצִי  אֶּ וְאֶּ ת  לְאַחַת  חָּ לְאֶּ ר  וַת    .הַחֲצִי  אמֶּ

ה אִשָּ ר  הָּ ל   אֲשֶּׁ הּ הַחַי אֶּ ךְ כִי  בְנָּ לֶּ יהָּ   הַמֶּ נִכְמְרוּ רַחֲמֶּ

הּ וַת    עַל ר בִי אֲדנִי תְנוּ בְנָּ ת  אמֶּ הּ אֶּ הַיָּלוּד הַחַי    לָּ

מֵת אַל ת גַםאת א  תְמִיתֻהוּ וְז   וְהָּ רֶּ ךְ ל א  לִי גַם  מֶּ  לָּ

 ". רוּיִהְיֶּה גְז  

 

 שכר ישראל בהימנעות 

 מעבירות ובקיום המצוות 

אם העובר עבירה ,  אמר רבי חנניה בן גמליאל

כרת[,  אחת   עליה]שעונשה  נפשו  ונענש    ,נוטל 

על אחת כמה וכמה    ,העושה מצוה אחתבכרת,  

שכן מידה טובה מרובה ממידת    ,תנתן לו נפשו ש

בעונש של  נענש  כן, אם החוטא  ואם  פורענות, 

חיים, ודאי שהעושה מצווה נוטל שכר של חיים  

 לכל הפחות. 

, מתוך הכתוב, יש ללמוד, שאף אומר  מעון שבי  ר

רק   אלא  בפועל,  מצווה  עושה  שאינו  יושב מי 

עבירה עושה  שכר  ,  ואינו  חיים, נוטל  של 

תשנאמר, " ם אֶּ תחֻק    וּשְׁמַרְתֶּ ר    תַי וְאֶּ טַי אֲשֶּׁ מִשְׁפָּ

א   ה  אֲנִייַעֲשֶּ ם  הֶּ בָּ חַי  וָּ ם  דָּ אָּ הָּ ם  ומה הם   תָּ ה'", 

אִישׁ אִישׁ  המצוות הללו שתקבל חיים בשכרם, "

ל ל  אֶּ אֲנִי   כָּ ה  רְוָּ עֶּ לְגַלוֹת  תִקְרְבוּ  ל א  רוֹ  בְשָּ שְׁאֵר 

הרי שהיושב ואינו מגלה ערווה, הרי הוא   ה'",

 נחשב כשומר את המצוות, ומקבל על כך חיים. 

נאמר בעניין איסור   ,  בר רבי אומר  מעון שבי  ר

ם  רַק חֲזַק לְבִלְתִי אֲכ  אכילת דם, " לְמַעַן  ...  ל הַדָּ

כִי יךָ  אַחֲרֶּ יךָ  נֶּ וּלְבָּ לְךָ  בְעֵינֵי    יִיטַב  ר  הַיָּשָּׁ ה  תַעֲשֶּ

ו הה'",  ממנו אם  קצה  אדם  של  שנפשו    , דם 

ולבניו אחריו   הפורש ממנו מקבל שכר גזל    ,לו 

לה מתאוה  אדם  של  שנפשו   םועריות 

וכמה  םהפורש מה  ם,ומחמדת   ,על אחת כמה 

עד סוף כל  ולדורות דורותיו  יזכה לו ולדורותיו  ש

 .הדורות

כך[   אומר  ביר]ועל  עקשיא  בן  רצה  ,  חנניא 

]שיקבלו   ,לזכות את ישראל  קדוש ברוך הואה

שכר גם על דברים שהיו עושים בלא ציוויו, כגון  

ונבילות[,   משקצים  להם  לפרוש  הרבה  לפיכך 

]וציווה אותם על הדברים הללו,   ,תורה ומצות

הם,   מצוות  כי  שכר  עליהם  יקבלו  ומעתה 

ריבוי   טעם  שזהו  והראיה  זכויותיהם.  ויתרבו 

הללו[,   דְקוֹ    ה' "  ,שנאמרהמצוות  צִׂ לְמַעַן  חָפֵץ 

יר יל תוֹרָה וְיַאְדִׂ  ". יַגְדִׂ

 

 מניין המצוות שיש 

 לקיים כדי לזכות לחיים 

 : מצות נאמרו לו למשה   613  [ דרש רבי שמלאי ]   . א 

" ה ]שנאמר  צִוָּּ ה  מ    תוֹרָּ נוּ  הלָּ בגימטריה  שֶּׁ תור"ה   ,"

, שהם המצוות שאמר משה לישראל, ועוד שתים  611

נכִי  בעצמו, והם )א( "  קדוש ברוך הואשאמר להם ה אָּ

ץקֶּ ה' אל   רֶּ ר הוֹצֵאתִיךָ מֵאֶּ דִים  יךָ אֲשֶּׁ "  מִצְרַיִם מִבֵית עֲבָּ

" לְךָ    ל א)ב(  עַליִהְיֶּה  אֲחֵרִים  י-אֱלֹהִים  נָּ שלש  "[,  פָּ

, כמנין ימות החמה  וים,מאות וששים וחמש לא

יעבור[,   שלא  עליו  מזהירים  יום  ומאתים  ]שבכל 

אדם של  איבריו  כנגד  עשה  ושמונה  ,  וארבעים 

 ]שכל אבר אומר לו עשה מצוה[. 

מצוות   עול  לקבל  ויכולים  צדיקים,  היו  בתחילה 

הרבה, אבל דורות האחרונים לא היו צדיקים כל כך,  

ולפיכך ככל    ואם באו לשמור כולן, אין לך אדם זוכה,

את   ומעטו  הדורות,  גדולי  באו  הדורות,  שנתמעטו 

 . המצוות

 כד דף 

  :בא דוד והעמידן על אחת עשרה .ב

וִד  שנאמר " ךָ מִי  מִי  ה' מִזְמוֹר לְדָּ לֶּ הֳּ ן  יִשְׁכ    יָּגוּר בְאָּ

ךָ דְשֶּׁ  ".בְהַר קָּ

"א) ים(  תָמִׂ לו,    –"  הוֹלֵךְ  שנאמר  כאברהם, 

מִים" הְיֵה תָּ נַי וֶּ  ". הִתְהַלֵךְ לְפָּ

]שלא היה עונה  כאבא חלקיה,  – " עֵל צֶדֶקוּפֹ " (ב)

 לבני אדם בשעה שהיה עושה מלאכה לאחרים[.

לְבָבוֹ וְדֹ "  (ג) כרב ספרא, שמכר חפץ   –"  בֵר אֱמֶת בִׂ

במחיר שנתרצה בלבו למכור, אף על פי שהקונה 

על   להוסיף  ובא  מתרצה,  שאינו  סבור  היה 

 הדמים.

כיעקב, שלא היה רוצה    –"  נוֹ לְשֹ   עַל  רָגַל  לאֹ( "ד)

לשקר, אף כדי ליטול את הברכות, ואמר לאמו,  

בִי" יְמֻשֵנִי אָּ ", ורק אחר שצוותה עליו על  אוּלַי 

 פי הדיבור שנאמר לה בנבואה עשה. 

שלא ירד לאומנות   –"  עָשָה לְרֵעֵהוּ רָעָה  לאֹ "  (ה)

 חברו.

לאֹ"  (ו ) עַל  וְחֶרְפָה  את    –"  בוֹ קְרֹ   נָשָא  שמקרב 

 קרוביו, ואינו סובל חרפתם.

מְאָס( "ז) בְזֶה בְעֵינָיו נִׂ זה שנבזה בעיניו, מי   –" נִׂ

, כחזקיה המלך, שגרר קדוש ברוך הואשנמאס ל
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עצמות אביו במטה של חבלים, על שהיה עובד 

 עבודה זרה. 

רְאֵי    וְאֶת"  (ח) מלך   –"  יְכַבֵד  ה' יִׂ כיהושפט 

יהודה, שבשעה שהיה רואה תלמיד חכם, היה  

עומד מכסאו, ומחבקו ומנשקו, וקורא לו, רבי  

 רבי, מורי מורי. 

שְבַע לְהָרַע"  (ט) ר  נִׂ כרבי יוחנן, שהיה   –"  וְלאֹ יָמִׂ

 אומר, אהיה בתענית עד שאבוא לביתי.

"י) לאֹ(  בְנֶשֶךְ  כַסְפוֹ  ]כדי    –"  נָתַן  לגוי,  אפילו 

לישראל   גם  להלוות  ויבוא  בכך,  יתרגל  שלא 

 בריבית[.

עַלוְשֹ "  (יא) לאֹ  חַד  י  שוחד   –"  לָקָח  נָקִׂ אפילו 

יוסי,   ברבי  ישמעאל  כרבי  לקחת,  שמותר 

שהביא לו אריסו משלו קודם הזמן, ולא רצה  

 לקחת ולהיות לו דיין. 

" םוסוף המזמור,  לְעוֹלָּ יִמוֹט  ל א  ה  אֵלֶּ   -   "עשֵה 

זוכה שלא  היה סבור, שאין אדם  גמליאל  רבן 

ימוט, עד שיהיו בו כל הדברים המנויים בכתוב.  

אולם רבי עקיבא למדו, שאף על ידי עשיית אחד 

 מהדברים הללו, האדם זוכה לכך.

  שנאמר: ישעיהו והעמידן על ששבא  .ג

כאברהם אבינו שנאמר בו   –"  לֵךְ צְדָקוֹתהֹ ( "א)

ת" ה אֶּ ר יְצַוֶּּ ת  כִי יְדַעְתִיו לְמַעַן אֲשֶּׁ יו וְאֶּ נָּ בֵיתוֹ    בָּ

ךְ  רֶּ מְרוּ דֶּ יו וְשָּׁ ט ה'אַחֲרָּ ה וּמִשְׁפָּ קָּ  ".לַעֲשוֹת צְדָּ

ים וְדֹ ( "ב) שאינו מקניט פני חבירו   –"  בֵר מֵישָרִׂ

 ברבים.

כרבי ישמעאל בן   –"  אֵס בְבֶצַע מַעֲשַקוֹתמֹ ( "ג)

ראשית   לעצמו  ליטול  רצה  שלא  הכהן  אלישע 

הגז שהביא לו אדם אחד שבא לדין לפניו משום 

זה  רגיל  שהיה  הכהן  את  לעושק  דומה  שבכך 

 לתת לו מתנותיו.

"ד) תְמֹ נֹ (  מִׂ כַפָיו  בַשחַדעֵר  שוחד   –"  ךְ  אפילו 

יוסי,   ברבי  ישמעאל  כרבי  לקחת,  שמותר 

שהביא לו אריסו משלו קודם הזמן, ולא רצה  

 לקחת ולהיות לו דיין. 

"ה) שְמֹ אֹ (  מִׂ אָזְנוֹ  יםטֵם  דָמִׂ שומע    –"  עַ  שאינו 

 דברי זלזול בתלמיד חכם ושותק.

" ו )  מֵרְאוֹת וְעֹ (  עֵינָיו  מסתכל    – "  בְרָע   צֵם  שאינו 

 בנשים בשעה שעומדות על הכביסה. 

" הכתוב,  יִשְׁכ  וסוף  מְרוֹמִים  דוֹת  ן  הוּא  מְצָּ

נִים אֱמָּ יו נֶּ ן מֵימָּ עִים מִשְגַבוֹ לַחְמוֹ נִתָּ  "סְלָּ

   :בא מיכה והעמידן על שלש .ד

" מַהשנאמר  ם  דָּ אָּ לְךָ  ה  הִגִיד  וּמָּ דוֹרֵשׁ    ה'  טוֹב 

 ", מִמְךָ כִי אִם

שְפָט ( "א)  זה הדין.  –" עֲשוֹת מִׂ

 זה גמילות חסדים. –" וְאַהֲבַת חֶסֶד( "ב)

ם"  (ג) לֶכֶת עִׂ זה הוצאת המת    –  "יךָקֶ אלֹ   וְהַצְנֵעַ 

טוֹב והכנסת כלה, שנאמר בהם לשון "לכת", "

ל ת אֶּ כֶּ לֶּ ל  בֵית  לָּ ת אֶּ כֶּ ל מִלֶּ ה  אֵבֶּ ", ויש  בֵית מִשְׁתֶּ

[ בצנעא.  נוסף,  ולעשותם  דבר  ללמוד  יש  מכאן 

בדברים   שאם   ם לעשות  רגילים שאין  והוא, 

תורה    ,בצנעא ת"אמרה  כֶּ לֶּ דברים   ",וְהַצְנֵעַ 

  [. על אחת כמה וכמה ,בצנעא םלעשותרגילות ש

   :חזר ישעיהו והעמידן על שתים .ה

שְפָט( "א, )שנאמר מְרוּ מִׂ ".  וַעֲשוּ צְדָקָה( "ב". )שִׂ

תִי    כִי וסוף המקרא, " בוֹא וְצִדְקָּ תִי לָּ ה יְשׁוּעָּ קְרוֹבָּ

 ". לְהִגָּלוֹת

 :והעמידן על אחתבא עמוס   .ו 

ה',   את  ולבקש  לדרוש  כ  "  ,שנאמרוהיא  ה כִי 

מַר  אֵל  ה'אָּ י לְבֵית יִשְרָּ רְשוּנִׂ  ". וִחְיוּדִׂ

ורב נחמן דחה זאת, כי יתכן שכוונת הכתוב,   -

 ורק אז תחיו. ,דרשוני בכל התורה כולה

   :אלא בא חבקוק והעמידן על אחת .ז

האמונה,   "שנאמרוהיא    בֶאֱמוּנָתוֹוְצַדִיק  , 

   ".יִחְיֶּה

 

 :  אמר ר' יוסי בר חנינא

באו ו ארבע גזירות גזר משה רבינו על ישראל 

 ארבעה נביאים וביטלום 

אמר.  א שְכֹ "  ,משה  עֵין וַיִׂ בָדָד  בֶטַח  שְרָאֵל  יִׂ ן 

כשיהיו  ביַעֲקֹ  בבטחה,  ישראל  ישכון  כלומר   ,"

 צדיקים כעין יעקב. 

עמוס  ו "  ,וביטלהבא  יָקוּם   חֲדַלשאמר,  י  מִׂ נָא 

י קָטֹ  ", כלומר יחדל התנאי שהתנה ן הוּאיַעֲקב כִׂ

שהרי  יעקב,  כעין  ישראל  שיהיו  בכך  משה 

הצדיקים והטובים קטנים ממנו, ואין מי שיוכל  

 ה' נִחַם  להיות כמוהו, ונתקבלו דבריו, שנאמר, "

 ". אתז   עַל

ם הָהֵם לאֹ על ישראל בגלות "משה אמר  .  ב וּבַגוֹיִׂ

יעַ   ". תַרְגִׂ
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ואמר  ו ירמיה  בגלות, בא  מנוחה  להם  שיהא 

שְרָאֵל שנאמר, " יעוֹ יִׂ  ". הָלוֹךְ לְהַרְגִׂ

ים    קֵד עֲוֹן אָבוֹת עַלפֹ "  ,משה אמר.  ג בְנֵי    וְעַלבָנִׂ

נִים עַל  ". רִבֵעִים  שִׁלֵשִׁים וְעַל בָּ

הַנֶּפֶש הַחֹטֵאת שנאמר "  ,בא יחזקאל וביטלהו

יא תָמוּת   א בַעֲוֹן    בֵן ל אהִׂ א בַעֲוֹן  יִשָּ ב ל א יִשָּ ב וְאָּ אָּ הָּ

ע שָּׁ רָּ הָּ ע  שָּׁ רָּ וְרִשְׁעַת ָּ תִהְיֶּה  יו  לָּ עָּ הַצַדִיק  צִדְקַת  יו   הַבֵן  לָּ עָּ

 ".תִהְיֶּה 

 ".וַאֲבַדְתֶם בַגוֹיִׂם"משה אמר . ד

ואמרו ישעיהו  קַע "  ,בא  יִתָּ הַהוּא  בַיוֹם  יָּה  וְהָּ

דוֹל   ר גָּ ים  וּבָאוּ הָאֹ בְשׁוֹפָּ ץ אַשוּר  בְדִׂ רֶּ חִים בְאֶּ וְהַנִּדָּ

יִם וְהִשְׁתַחֲווּ לַ  ץ מִצְרָּ רֶּ שׁבְהַר הַק   ה'בְאֶּ ם דֶּ לָּ  ". בִירוּשָּׁ

 

 "וַאֲבַדְתֶם בַגוֹיִׂם"

" הכתוב  שכוונת  הבין  בַגוֹיִםרב  ם  ", וַאֲבַדְתֶּ

 שיאבדו לעולם, ולכן היה ירא מאד מקיומו. 

ורב פפא אמר, שכוונת הכתוב, שיאבדו, כאבדה 

" הכתוב,  כמו  אחריה,  ה שמחפשים  כְשֶּ עִיתִי  תָּ

ךָא    ", וימצאו אותה לאחר זמן.בֵד בַקֵשׁ עַבְדֶּ

 

 " וְאָכְלָה אֶתְכֶם אֶרֶץ איְבֵיכֶם"

" ם  רב הבין, שכוונת הכתוב,  תְכֶּ אֶּ ה  כְלָּ ץ וְאָּ רֶּ אֶּ

ם ", לאכילה גמורה כלומר שיכלו בגוים, איְבֵיכֶּ

 ולכן היה ירא מאד מקיומו. 

שתאכלם   הכתוב,  שכוונת  אמר,  זוטרא   ומר 

ארץ אויביהם מעט, כאכילת קשואים ודלועים,  

 שאין אוכלים אלא מקצתם.  

 

 חכמים ששמעו קול המונה של רומי

 ורבי אלעזר בן עזריה ורבי יהושע   מליאלגבן  ר

עקיבא   קול  ,  בדרך  םמהלכיהיו  ורבי  ושמעו 

ועשרים   ברחוק מאה  מפלטה  רומי  של  המונה 

  .מיל

שהגוים    לבכותהשלושה    התחילו ו על 

המשתחוים לעצבים ומקטרים לעבודת כוכבים 

רגלי  הדום  בית  ואנו  והשקט,  בבטחה  יושבים 

 אלקינו שרוף.

לשחוק החל  עקיבא  עוברי ורבי  אם  שאמר   ,

שכן   כל  והשקט  בבטחה  כך  יושבים  רצונו 

 שהעושים רצונו יזכו לשכר טוב.

 

 חכמים שראו שועל  

 יוצא מביתקדש הקדשים 

עולי היו  אחת  פעם  כיון .  לירושלים   םשוב 

הצופים להר  בגדיהם  ,שהגיעו  כיון .  קרעו 

ראו שועל שיצא מבית קדשי    ,שהגיעו להר הבית

  .הקדשים

השלושה לבכות על שמהלכים שועלים  התחילו  

תבמקום שנאמר עליו " רֵב יוּמָּ ר הַקָּ  ".  וְהַזָּ

ורבי עקיבא החל לשחוק, כי אמר, כתוב ]בספר  

 " אוּרִיָּה  ישעיה[,  אֵת  נִים  אֱמָּ נֶּ עֵדִים  לִי  ה  עִידָּ וְאָּ

תהַכ   וְאֶּ כְיָּהוּ   הֵן  רֶּ יְבֶּ ן  בֶּ ענין   ",זְכַרְיָּהוּ  מה  וכי 

זכריה אצל  ראשון  ,אוריה  במקדש    ,אוריה 

אלא תלה הכתוב נבואתו    ,וזכריה במקדש שני

זכריה אוריה  ,של  של  אוריה  נבואת    ,בנבואתו 

נאמר[ מיכה  ובספר  מיכה  כנבואת  "]היתה  כֵן  ,  לָּ

תִהְיֶּה   עִיִין  לַם  וִירוּשָּׁ רֵשׁ  תֵחָּ ה  דֶּ שָּ צִיוֹן  ם  בִגְלַלְכֶּ

עַר יָּ מוֹת  לְבָּ הַבַיִת  ד ע  "  , זכריהונבואת    ",וְהַר 

זְקֵנִים וְאִישׁ    יֵשְׁבוּ  ם  לָּ יְרוּשָּׁ בִרְח בוֹת  וּזְקֵנוֹת 

שהכוונה    יש מפרשים]  ",ב יָּמִיםיָּדוֹ מֵר  מִשְׁעַנְתוֹ בְ 

שיחיו מתים במשענותם כאלישע שאמר להחיות את  

במשענתו[, של   המת  נבואתו  נתקיימה  שלא  עד 

נבואתו    ,אוריה תתקיים  שלא  מתיירא  הייתי 

  , עכשיו שנתקיימה נבואתו של אוריה  ,של זכריה

 .בידוע שנבואתו של זכריה מתקיימת

לו  אמרו  הזה  ניחמתנו  ,בלשון  עקיבא   ,עקיבא 

  .ניחמתנו

 

 ת ו כ מ וכל מסכת    סליק פרק חלק 

 הודו לה' כי טוב כי לעולם חסדו 

 

 

 


