
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

בבא קמא דף קב

מסכת נזיקין

הדבר  נחשב  בב"מ,  וסתמא  ב"ק,  במשנה  מחלוקת  כשיש  יוסף,  דרב  אליבא 
כ'מחלוקת ואח"כ סתם', משום דכולה נזיקין חדא מסכתא היא.

המהר"צ חיות כאן מביא שנחלקו הראשונים מה הפירוש "מסכת נזיקין". רב 
שרירא גאון ור"י הלוי לומדים שהכוונה לג' הבבות. והריטב"א סובר שכל סדר 
נזיקין כולו הוא חדא מסכתא. ומציין המהרצ"ח לעיין בתוי"ט בפתיחה לסדר 

נזיקין. ושם בדברי התוי"ט מבואר שלומד כרב שרירא.

אחת  מסכתא  הן  הבבות  ששלושת  מבארים  בקיצור(,  המהרצ"ח  )וכן  התוי"ט 
המחברים  מן  "והרבה  שער,  הוא  בארמית  "בבא"  כי  ל'שערים',  שנחלקת 

שמחלקים שערי ספריהן קורין לכל חלק בשם פתח או שער".

הוא  בש"ס  המסכתות  שמספר  הראשונים  בשם  מביא  ב"ב  תחילת  בחת"ס 
שישים. וכן מפורש בתיקו"ז )תיקונים אחרונים תיקון י' דף קסח ע"ב(. והחת"ס מחשב 
שכאשר מונים את ג' הבבות כמסכת אחת יש ששים ואחת מסכתות, ומבאר 
שכיון שאת סנהדרין ומכות מונים כמסכת אחת, עולה הכל ששים. אך אם מונים 
את כל סדר נזיקין כמסכת אחת, בצרי לה טובא. ומכאן ראיה לשיטת רב שרירא.

והכוונה  "בבא",  תיבות  ראשי  אלקים"  ברא  ש"בראשית  איתא  )שם(  בתיקו"ז 
לב"ק ב"מ וב"ב, ומביאים את הפסוק בפרשת משפטים "על כל דבר פשע על 
שור על חמור ]זה ב"ק[ על שה על שלמה ]זה ב"מ[ על כל אבידה כי יאמר כי 

הוא זה ]זה ב"ב[".

שסופי  ומוסיף  הנ"ל,  התיקו"ז  כדברי  מביא  דכלה  אגרא  בספרו  יששכר  הבני 
תיבות של "בראשית ברא אלקים" הוא 'אמת', וגם זה מרמז לג' הבבות: כי א' 
שהיא האות הראשונה זו ב"ק, מ' זה אמצע האותיות כנכגד ב"מ, ת' כנגד בבא 

בתרא, השער האחרון.

והיינו שהרוצה להחכים יעסוק בדיני ממונות, וג' הבבות הם עיקר הדיני ממונות, 
וכיון שהעולם נברא בחוכמתא, לשם שייכים דיני ממונות.

ובספר הון עשיר למקובל רבי עמנואל חי ריקי, פותח את ההקדמה לסדר נזיקין, 
ממונות  שדיני  וידוע  ל'.  יחד  ועולה  מהבבות,  אחת  בכל  פרקים  עשרה  שיש 
בלעו,  חיים  רעהו  את  איש  מלכות  של  מוראה  דלולי  המלכות,  לדיני  שייכים 

והמלכות נקנית בל' מעלות )אבות פ"ו מ"ו(, ועל כן יש ל' פרקים. 

ונמצינו למדים דמדברי המחברים האלו מוכח שלמדו כדברי רבי שרירא גאון.

דף קג

יוליכנו אחריו אפילו למדי

 הגוזל את חבירו שו"פ ונשבע לו יוליכנו אחריו אפילו למדי. המפרשים עמדו 
על כך, מדוע הוזכרה כאן דוקא מדינת 'מדי', ואם משום שהיא מקום רחוק, היה 

לו לומר 'אפילו לסוף העולם'.

אשה  דמקדש  אהא  יב  דף  קידושין  הגמ'  על  ביאר  הגר"א  בשם  אליהו  ובקול 
בתמרה, דאף שאין בה שו"פ, חוששים לקידושין שמא יש בה שו"פ במדי. וביאר 
הגר"א הא דנקט מדי ע"פ הפסוק )ישעיה יג, יז( "הנני מעיר עליכם את מדי אשר 
כסף לא יחשבו וזהב לא יחפצו בו", והיינו דבמדי לא נחשבה פרוטה למאומה 
מחמת שיש להם כסף וזהב הרבה, ולכן לגבי התמר, כיון שבמדי אין הכסף שווה 
הרבה, על כן יתכן שהתמר תהיה שוה שם פרוטה. וזה הביאור במשנה שלנו 

שאע"פ שבמדי אין הכסף שוה מ"מ צריך להוליך אחריו הפרוטה אפילו לשם.

וכן מובא בבני יששכר בספרו אגרא דפרקא.

דאף  חו"ל.  היינו  ש'מדי'  מבאר  פארדו(  דוד  )לרבי  המשניות  על  לדוד  בשושנים 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

בארעא, אם יש דין בארץ אין למסור דבר לידי שמים, דו"ק(.

ולמדנו יסוד גדול, דיני שמים אינם פועלים במקום שיש דיני אדם.

לו  אמר  ר"ע  חסיד.  דאותו  מעשה  גבי  התוס'  תירוץ  את  החת"ס  מבאר  ובזה 
שבדיני אדם צריך לשלם לשניהם, ולכן יישבעו ויגבו ממנו. אך ר"ט סובר שבדיני 
אדם מניח מקח ביניהם ומסתלק, וכיון שבדיני אדם אינו חייב ממילא עליו לצאת 
יד"ש. וזהו תירוץ התוס' שאותו חסיד רצה לדעת מה הדין בדיני אדם, שבמידה 

ובדיני אדם יש בידו של התובע לגבות בשבועה, אין דין לצאת יד"ש.

דף קה

דיבור בנחת בזמן הלימוד

רבה אמר שמעתא, והקשה עליו רב עמרם. רבה לא היה ניחא ליה בשאלה זו, 
והגיב לו: "תדורא", פירש רש"י "אין לב". במסורת הש"ס מביא גירסא אחרת: 

"תרדא", והיינו 'משועמם'.

משמע שרבה כינה את רב עמרם בכינוי גנאי. 

בחוות יאיר )סי' קנב( נשאל: "אחר דדברי חכמים בנחת נשמעין ונאמר במשנה 
יהי כבוד חבירך חביב עליך כשלך, איך מצינו לפעמים קנטורים וזלזולים בש"ס 
כענין 'כד ניים ושכיב רב אמר להא שמעתתא' הנאמר בכמה דוכתי וכהנה רבים".

ובתחילת דבריו מביא מבעל זקוקין דנורא )אליהו זוטא פ"ה( שכשאדם מפלפל 
בלימוד צריך לספוק כפיים ולהתלהב ולקפוץ ולהרעיש כל גופו. החו"י נחלק עליו 
שלא מצינו לכך מקור בחז"ל. ואדרבה, אם יספוק כפיו ויקפוץ, אף חבירו יעשה 
כן, ולא יבינו איש שפת רעהו. אלא ודאי צורת הלימוד היא בנחת, ואף שכתוב 
בגמ' בסנהדרין )כד, א( שתלמידי חכמים בבבל נקראים חובלים, אין הכוונה ע"י 
ודאי שצורת  זה, אך  כנגד  זה  או צעקות, אלא שמביאים ראיות  הגוף  פעולות 
ובטוב טעם  נוכל לפלפל בנחת  "והרי   ובכבוד.  הלימוד של חכמים הוא בנחת 
ושישמע זה תחילה מה שחבירו ידבר ולא ייכנס תוך דבריו, כי זה אחד משבע 

מידות, ואח"כ ישיב דבר".

בזה,  זה  זלזלו  שהאמוראים  שנראה  בש"ס  רבים  ממקורות  מביא  כן  אחרי 
ומיישבם. ובתוך הדברים מביא מהגמ' שלנו שכינהו "תדורא", ומיישב שמדובר 
בחברים או בגדול ממנו, ולא הקפידו על כך, שהיה תוך כדי צורת הלימוד בלי 

זלזול.

והריתחא  הלימוד  כדי  שתוך  הדבר  שמצוי  החוו"י,  מדברי  חשוב  לקח  וזהו 
דאורייתא, מזלזלים הלומדים זה בזה, ועלולים להגיע לידי עלבון ופגיעה, ואין 

היתר לדבר זה. צורת הפלפול היא בנחת ובכבוד.

דף קו

משכוני נפשך אדרב

רב חידש שגנב שנשבע נפטר מלשלם. הגמ' מקשה עליו מברייתא. ומסיקה שרב 
נחמן מתרץ "לא קשיא כאן בקפץ, כאן בשלא קפץ". ובהמשך הגמ' אמר רמב"ח 
לרב נחמן, שמכך ש'משכן עצמו' לתרץ את שיטת רב משמע שסובר כמוהו, והרי 

אין הדבר כן. והשיב שאף שאינו סובר כמוהו מתרץ אותו.

וצ"ב, חדא מנא ליה לרמב"ח שרב נחמן אינו סובר כרב. ועוד מה פשר תשובתו 
של ר"נ, ומה חידש לרמב"ח.

אלא שיש כאן שני יסודות בכללי הש"ס.

רבי ראובן מרגליות מציין לדברי השאגת אריה )החדשות סוף סי' טו( מביא שקבלה 
בידו שאם אמורא מקשה ומיישב "לא קשיא וכו'", מוכח מזה שאינו מסכים עם 
הדעה שבא ליישב. דהיינו שבאמירת "לא קשיא", הוא מבטא שאמנם אין מכאן 
קושיא אך לקושטא דמילתא אינו מסכים. ומבאר בכך את סוגיין, מניין ידעה 

הגמ' שרב נחמן אינו מסכים עם רב, שכן השתמש בביטוי "לא קשיא".

בספר יד מלאכי )סי' תרמב( מביא בשם הכסף משנה דאם אמורא אחד מיישב 

דברי אמורא אחר אין הכרח שסובר כמוהו. והאיר היד מלאכי שזהו תלמוד ערוך 
בסוגיין, שרב נחמן משיב לרמב"ח שאמנם תירץ את רב, אך אינו סובר כמותו. 
ומשמע מדברין שזה גופא  שחידש ר"נ, שיש מושג שאמורא מבאר דבריו של 
הגמ'  דבקושיה  השקו"ט,  מיושבת  וא"כ  כמוהו.  סובר  שאינו  אף  אחר,  אמורא 
יכול  ומיישבת הגמ' שמ"מ  אינו מסכים עמו,  רב אם  שאלה למה מבאר דברי 

אמורא לבאר דברי חבירו, אפילו אם חולק עליו. 

דף קז

עירוב פרשיות

בפרשת שומרים נאמר "כי הוא זה", אשר הוא המקור לדין מודה במקצת. ומ"מ 
לפי ר' חייא בר יוסף "עירוב פרשיות שנו כאן", דהיינו שתיבות אלה אינן שייכות 
לפרשת שומרים אלא לפרשת "אם כסף תלווה את עמי". אליבא דרש"י הפירוש 
)ועי' תוס' שסוברים שהן  הוא שהמילים הללו אינן שייכות כלל לפרשת שומרים 

שייכות במידה מסוימת(.

וצ"ב מה הביאור בענין זה שיש מילים שלא שייכות למקומן. 

במכתב מאליהו )ח"ד עמ' 57( מבאר שבאמת ענין התורה אינו עצם הפשט אלא 
הייחוד שיש בה, ואע"פ שאין נראה שהמילים הפשוטות מתיישבות עם הפירוש 

העמוק.

ונראה עומק כוונתו ע"פ הרמב"ן בתחילת החומש שהביא דברי חז"ל "כל התורה 
וביאר הרמב"ן שאם מחלקים את תיבות התורה באופן  שמותיו של הקב"ה", 
כלומר התורה מתגלה אלינו בצורה  אחר, מתחברים האותיות לשמות קודש. 
של פשט, אבל יש עומקים ורבדים נוספים. כך לגבי "עירוב פרשיות", אכן לפי 

רובד הפשט אין לזה מובן, אך הפשר נמצא ברובד העמוק.

ונצרף את דברי הגר"א באדרת אליהו )ריש פרשת משפטים( דרובה של פרשה זו 
למשה  הלכה  שהיא  שבע"פ  תורתנו  מגדולת  "והן  המקרא,  את  עוקרת  הלכה 
)מכות כב, ב( כמה טפשאי אינשי  מסיני והיא מתהפכת כחומר חותם... וכמ"ש 
דקיימי מקמי ס"ת וכו' ואתו רבנן כו' וכן בפיגול ורוב התורה". כלומר שהתורה 
שבכתב לפעמים מביאה את הפירוש ההפוך מאשר הנראה בפשט, בגדר של 
חותם שהוא הפוך ממה שנחתם. וביוחד דבר זה הכון בפרשת משפטים שאינו 

על דרך פשט כלל.

ועדיין מבקשים אנו ביאור בכך ש"כי הוא זה" נכתב שלא במקומו, שודאי שאע"פ 
שאינו נדרש לכאן עפ"י הלכה, יש לו טעם שנמצא כאן. ומצינו ב' ביאורים על 

דרך הרמז.

מהקב"ה  ממון  מקבל  ישראל  שכלל  מבאר,  משפטים(  )פרשת  עמוקות  המגלה 
בגדר הלוואה, אבל מטרת הממון הוא לשמור את ישראל, כמ"ש )קהלת ה( "עושר 
שמור לבעליו", שהקב"ה נותן עושר לבעליו שיהיה שומר שלו. ומכיון שהקב"ה 
"מלווה" לעם ישראל ממון כדי שבכך ישתמר, על כן "כי הוא זה", השייך לפרשת 

הלואה, מופיע בפרשת שומרין.

בספר דברים אחדים על המשניות לבעל הבני יששכר )הובא בספר דף על הדף( כתב 
דאיתא בהקדמת הרמב"ם )לפירוש המשנה( שע"י האנשים המשתגעים העולם 
נבנה, כלומר שע"י שבני אדם רצים אחרי הממון בדרך מוגזמת, בכך העולם נבנה, 
שאותו אדם בונה בירה מפוארת ופעם אחת מוצא צדיק נייחא בצילו של הארמון, 

נמצא שע"י השתגעותו של העשיר, מגיעה תועלת לצדיק.

נמצא שהקב"ה חילק את התפקידים, שלעשיר נתן ענין להגדיל הממון ולבנות 
את העולם, והצדיק וסיעתו הולכים ונהנים מכך. מעתה זה הפירוש "אם כסף 
תלוה את עמי" שהקב"ה משפיע כסף לבני אדם, אך יש קשר לפרשת שומרים, 
שהקב"ה נותן את הכסף לשומרים מסוימים שע"י שיכין העשיר, ילבש הצדיק, 

וברוך שמסר עולמו לשומרים.

על כן "כי הוא זה" שנאמר בפרשת שומרים שייך לפרשת "אם כסף וגו'", שנתינת 
הכסף היא בדרך שיש שומרים הממונים על הכסף.
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 לשון הרע על קטנים    יש איסורהאם                      

לברר   על  האם  יש  גם  הוא  הרע  לשון  על  איסור  רק  או  קטנים, 
   .  גדולים מגיל מצוות

אין חילוק על מי שמספרין עליו  ' ( א"ס ז "כ )רכילות  בהל'  כתב הח"ח  
עם  כתב הט  )סק"ב(בבמ"ח  '. והוא איש או אשה, גדול או קטןאם  

וגם   עמיתך,  בכלל  הוא  דגם  עי"ז.  שמשום  נזק  לו  להיגרם  עלול 
  (ג סק"ח  " כ) בהל' לשוה"ר  וגם על קטן.    ותלירכמבואר שיש איסור  ו

 ' לשו כתב  איסור  שייך  לספר  ה"ר  לפעמים  כגון  קטן,  על  אפילו 
יוכל    י"זגנותו של יתום קטן שמגדלין אותו אחרים בתוך ביתם דע

סיפורו יסובב "י  היכא שע כה"ג    להסבב שיגרשו אותו מאתם, וכן
      '.י"זלהזיק להקטן או להצר לו ע 

לבין סיפור    ,או צער  ומבואר דחילק הח"ח בין סיפור הגורם נזק
שעלול לגרום לקטן נזק או צער, וכן רכילות על קטן    סיפורדגנות,  

יש   וכד',  מריבה  לו  לגרום  דיבור שעלול  אבל  על קטן,  גם  איסור 
על קטן    גנות  יוהביאור בזה הוא שדיבורגנאי אינו שייך על קטן.  

כלל   כיוןאינם  בדרך  גנות,  דעתש  נחשבים  בר  אינו  כן  גם  ו  ,קטן 
 קטנים.  דרכם של  הוא  

באופ שהולפי"ז  להתגנות  קטןן  השומע,    עלול  בזה  לכא'  אצל  יש 
השומע,  ני  בעייתגנה  באופן שאין חשש ש   פילו, וא לשון הרעאיסור  

  י, א אחרים שרואים את זה כגנאו שיש    ,אם זה גנאי בעיני המספר
לספר   אסור  כןל  (.א"כ"ד סק  )עיין,  לשוה"ר  איסור  יש בזהנראה ש

קטן   מידות  על  לו  עבר   ,רעותשיש  או  מצווה  שביטל  לספר  או 
בכך מקפידים  שלו  בגיל  הילדים  שרוב  בדבר  כעבירה  שזה  ון  י , 

גנות     .גנאי  שמעעלול להי עוד נראה שראוי להתרחק מכל דיבור 
 על קטנים, משום ה'מידה הרעה' שבזה.   

שני  ו איסודהוסיף    )פ"ד(בחוט  שאין  באופן  הגנאי  גם  מחמת  ר 
יש בזה  שהדבר אסור משום  פעמים ש מ"מ  שמספרים על הקטן,  

כראויגנאי   אותו  חינכו  שלא  ההורים  באופן  על  דהיינו  ונראה   .
הגנ מתיחשדברי  ההורים,אי  אל  הי   אומראם  כגון  ו  סים  לד על 

     .שהוא לא מחונך

 דיבור לשוה"ר על בני הבית אף כשאין כוונה לגנות

אשה   לשכנה    תספרמלפעמים  או  שעשה    וכד',לסבתא  גנות  דבר 
ועלול  מהילדים,  באופן  לה   יםאחד  לשוה"ר,  באיסור  בזה  יכשל 

 שהוא מתגנה עי"ז, וכנ"ל.  

 האם מותר להורים להאמין לדברי גנות ששומעים שהילד עשה  

הח"ח   מ"מ    )כ"ו ס"י(כתב  לתועלת,  לשוה"ר  לשמוע  שמותר  שאף 
חשש    אסור להאמין בלבו לכך אלא רק לקבל את הדברים בדרך

ונראה דלפי"ז הורים אשר שומעים  בעלמא.  או הבת    על  גם  הבן 
שלהם שעשו דבר עוולה, אם הם בגיל מצוות, או אף בפחות מגיל  

)שהוא לשוה"ר  שנחשב  באופן  עוולה    מצוות  נראה  ל(,  גדודבר 
 . רק לחושמותר  אלא    ,אסור להם להאמין לכךש

 בסייעתא דשמיא 

 דתשפ"  אדר א'   31ר פסגליון מ   

 יש להימנע מקריאת העלון בזמן תפילה וקריאת התורה  

 דבר המערכת                                       

בסייעתא דשמיא אנו זוכים להוציא גליון נוסף העוסק בעניני 
בהלכות אלו, שצריך לעוסקים  איסור לשון הרע, אשר כידוע

בגליונות  .דריםוכדי שיצאו הדברים ברורים ומסרבות לעמול 
, כדי להגיש את הדברים בס"ד בצורה באלו מושקע עמל ר

אם ]ו. אצלינו במקרים המצוייםולברר הדין  ה,ברורמסודרת ו
 טעינו, נשמח לקבל הערות[. אתבכל ז

וברוך ה' אשר אנו שומעים מציבור הקוראים החשוב, על 
 םבותקבעהתעוררו ש, גליונותקריאת ההתועלת הרבה המגיעה מ

שהרי אדם מדבר לפעמים בלאוין דאורייתא,  יםשנכשללשים לב 
יכול והתבוננות יום, ובמעט השקעה משך ההרבה דיבורים ב

 ע"יזכות במצוות רבות ומאידך יכול להינצל מאיסורים רבים, 
  לאחרים. חיזוקמילים טובות ו

, לפעמים נראה שכמעט אי אפשר ם אלווהנה כשעוסקים בעניני
בלשון הרע, אולם באמת  לדבר שום דבר בלי להכשל

כשמתרגלים לדבר כפי ההלכה, רואים שאפשר להמשיך לדבר 
באיזה להתבונן  צריךרק דיבורים שרגילים לדבר, את אותם 
 .כגון לספר בלי שמות, או באופן שלא משתמע לגנאי, צורה לומר

גם ע"י שיתבונן לפני שמספר, האם הוא עצמו היה רוצה שידברו 
 דיבורי לשון הרע וגנות על האחרים. עליו כך, יחסוך הרבה

תרגל לדון אם י וכן כששומעים נקודה שלילית על מאן דהו,
כשל באיסור שמיעת וקבלת ילא אז לזכות ולהצדיק את מעשיו, 

אל תדון את "ו שאמרמה ד "ה(פ)אהבת ישראל וכ"כ ב ,לשוה"ר
אם יעשה אדם ו .למצבו – ומרלצה ר "חבריך עד שתגיע למקומו

חשבון כזה תמיד, אז ידון לעולם את חבירו לכף זכות ויתן הצדק 
להתרגל בכל דברי גנאי כדאי מאוד  יכללאופן ב. "דכע .לחבירו

 .אלא רק לחושלא לקבל את הדברים, שששומעים, 

 כאשר אדם מתרגל לראות את הטוב שבכל דבר ובכל אדם, נמנע 
 ועולם, וכמוהרג בנזק  להיות גורםמניצול וגם  איסורים רבים.מ

ה"ר ולש ןושע"י עו ,זוה"קמה( ד"ב פ"ח)שמירת הלשון בשהביא 
מי ו .ולםבע ה והרגעורר המקטרג על כלל ישראל וגורם מיתתמ

נתעורר על ידו המקטרג הגדול דאי ו לשוה"ר,שמרגיל עצמו ב
מי יודע כמה בני אדם ירדו מנכסיהם על ידו, ו, לקטרג על העולם

אבל בדיני על זה, יענש וכמה מתו על ידו. ואף שבדיני אדם לא 
ישמור  "כוע ,ודאי לא ינקה מזה ,שמים שהוא אפילו על גרמא

  עכ"ל. ד.ת עצמו מזה מאוד מאואדם א

כי בעת שמספר , לעצמוהאדם קלקל מ ון הרעשע"י לש עוד כתב
את נענש מדה במדה שמספרים עליו למעלה  ,חבירוה"ר על ולש

בהזכירך רעת חבירך יספרו ' טלויהגר"ח  מש"כוכעונותיו, 
זכותו  הגדולכמה ממידת פורענות, ומדה טובה מרובה  .'עונותיך

  ל.מדבר רק טוב על ישראאלא של הנזהר מלדבר רע,  ושכרו
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