
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

בבא קמא דף פ

שלום זכר

"ישוע הבן", פירשו התוס' שכשהבן נולד עושים סעודה על שם שהוולד 
נושע ממעי אמו. דברי התוס' הללו הם מקור לסעודת "שלום זכר" בליל 
שבת אחרי שנולד בן זכר. וכן הביא התרומת הדשן )סי' רסט( ונפסק ברמ"א 

)יו"ד סי' רסה, יב(.

והטעם שעושין זאת דוקא בליל שבת, כתב התרוה"ד מפני שאז בני אדם 
מצויים בבתיהם.  

ובדרישה )סוף סי' רסה( מביא בשם הרקאנטי דהטעם שנוהגין לבקר אצל 
תינוק הנולד, משום שהוא אבל על תורתו ששכח כדאיתא בפרק המפלת 
)נדה ל, ב(. והוסיף הדרישה דנראה דמשום הכי מילה לשמונה ימים, אחר 

שעברו ימי אבילות.

ולפי דבריו י"ל שעל כן עושים הסעודה בליל שבת, לפי שאז לא נוהגת 
אבילות, וזה הזמן להתגבר על האבילות שהיתה בימי השבוע.

למלך  "משל  י(  כז,  )אמור  רבה  למדרש  מציינים  הגר"א  בביאור  וכן  הט"ז 
שנכנס למדינה וגזר ואמר כל אכסנאין שיש כאן לא יראו פני עד שיראו 
פני המטרונא תחילה, כך אמר הקב"ה לא תביאו לפני קרבן עד שתעבור 
עליו שבת, שאין ז' ימים בלא שבת ואין מילה בלא שבת, הדא הוא דכתיב 

ומיום השמיני והלאה ירצה". 

בביאור הדבר, י"ל ששבת היא קדושת העוה"ז, ומילה היא מספר שמונה 
שהוא מעל העוה"ז, ועל כן הסדר הוא קודם לכן שבת ואח"כ מילה.

בעבודת ישראל )פרשת אמור( מוסיף, דאם כל מה שצריך תינוק לעבור הוא 
את יום השבת, א"כ אם תינוק נולד ביום שבת אין צורך שתעבור עליו עוד 
שבת, אלא כתוב כאן רמז למבו' במקובלים שהגילוי של שבת מתחלק לג': 
ליל שבת הוא גילוי של מידת המלכות )ועל כן אומרים 'וינוחו בה'(, יום השבת 
הוא כנגד בחינת הזכר )'וינוחו בו'(, ומנחה של שבת הוא כנגד החיבור של 
)'וינוחו בם'(, נמצא שליל שבת הוא בחינת המלכה של שבת, וזהו  שניהם 

שאומר המדרש שצריך לעבור דרך בחינת המטרוניתא דהיינו המלכות.

שבחינת  מוסיף  השמחה(  )מאמרי  מאלכסנדר  לרבי  מנחם  אמרי  בספר 
המלכות 'לית לה מגרמה כלום', ושיא המלכות הוא להבין שאין לנו שום 
שום  שאין  ולהאמין  שבת  ליל  בחינת  דרך  לעבור  צריכים  מעצמנו.  דבר 
מציאות זולת מציאותו ית"ש ועי"ז זוכים למצות מילה שהיא אות ברית 
קודש, וידוע מה שכתב רבי צדוק הכהן שעושים ברית מילה לתינוק שאין 
בו דעת, להורות שהברית אינה תלויה בבחירה שלנו אלא היא מעבר לנו. 
שבת  ליל  דרך  לעבור  צריך  כך  ולשם  עלינו.  קדושתו  את  מביא  הקב"ה 

שהוא בחינת המלכות שלית לה מגרמה כלום.

דף פא

עשרה תנאין התנה יהושע

בסוגיין מדובר על עשרה תנאים שהתנה יהושע בן נון, ולאחר מכן מובאות 
עשר תקנות שתיקן עזרא הסופר. ודעת לנבון שיש כאן חיבור בין יהושע 
שהוריש את א"י בביאה ראשונה, ובין עזרא שהנחיל את א"י בביאה שניה.

'הבונה' בעין יעקב מבאר שיהושע נחשב למוריש, הוא כביכול זה שנותן 
את א"י לבני ישראל, וכפי שנאמר )יהושע יא( "ויקח יהושע את כל הארץ 
ככל אשר דבר ה' אל משה ויתנה יהושע לנחלה לישראל", דהיינו כאדם 
הלוקח בידו דבר ונותנו לאחר. וכמו שהמוריש נחלה מפרש את כל התנאים 
שהוא רוצה בה ליורשיו, כן התנה יהושע שהחלוקה לשבטיהם תהיה על 
מנת שישמרו כל אלה להרבות שלום ביניהם ושלא להקפיד בדקדוקים 

כל אחד על חבירו.  

ומסתמא על דרך זה בעזרא.

ועתה נתבונן מדוע נקבעו הדברים במספר עשר.
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דף פב
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

ונביא  ברופאים,  לדרוש  בה'  לבוטח  שאין  כתב  כא(  יט,  )ויקרא  ברמב"ן 
יתנהג  לא  רבים,  והם  שלמים  ישראל  בהיות  כי  "והכלל,  הזהב:  לשונו 
ענינם בטבע כלל, לא בגופם ולא בארצם, לא בכללם ולא ביחיד מהם, 
כי יברך ה' לחמם ומימם ויסיר מחלה מקרבם, עד שלא יצטרכו לרופא 
ולהשתמר בדרך מדרכי הרפואות כלל כמו שנא' כי אני ה' רופאך. וכן 
ידרשו  לא  שיחלו  עון  יקרם  כי  גם  הנבואה,  בזמן  עושים  הצדיקים  היו 
ברופאים רק בנביאים... אבל הדורש ה' בנביא לא ידרוש ברופאים, ומה 
חלק לרופאים בבית עושי רצון ה' אחר שהבטיח וברך את לחמך ואת 

מימיך והסירותי מחלה מקרבך".

ירפא  ורפא  באמרם  כוונתם  היא  "וזו  הרמב"ן:  מבאר  דילן  הגמ'  ולגבי 
מכאן שניתנה רשות לרופא לרפאות, ולא אמרו שניתנה רשות לחולה 
להתרפאות, אלא כיון שחלה החולה ובא להתרפאות כי נהג ברפואות 
עצמו  לאסור  לרופא  אין  בחיים,  שחלקם  ה'  מעדת  היה  לא  והוא 

מרפואתו", ע"ש.

בעקידת יצחק )פרשת וישלח( נחלק על דברי הרמב"ן, וכתב "כי מי ישמע 
אליו על הדבר הזה".

כדעת  מבואר  פ"ד(  סוף  )פסחים  המשנה  בפירוש  שברמב"ם  ובאמת 
העקידה. דבענין חזקיהו שגנז ספר רפואות, כתב הרמב"ם שאין לפרש 
שגנז את ספר הרפואות מפני שיש על האדם לבטוח בה', וזה אינו, שהרי 
ואין בכך סתירה לבטחון, כך כשאדם חולה על  כמו שאדם רעב אוכל 

האדם לעסוק ברפואות, וזו הצורה שה' מנהיג את העולם.

וכן מובא בשם החובות הלבבות שמסכים לדעת הרמב"ם. ובפירוש הדרי 
קודש על הרמב"ן מביא ליקוט גדול של ראשונים ואחרונים בענין זה.

לרבי ראובן מרגליות יש מאמר שנקרא "רופאים ורפואות בתלמוד", ושם 
מציין שלכאו' יש סתירה ברמב"ן, ויתכן שאין הדברים כפשוטם.

ובביאור הרמב"ן מצינו שני ביאורים עקריים: 

א( בספר קהלת יעקב לבעל המשכנות יעקב )חידושי אגדה( מבאר שהדבר 
תלוי במחלוקת ר' ישמעאל ור"ש בר יוחאי )בתחילת כיצד מברכין( האם 
על האדם לעסוק בתורה בלבד, או שעליו לנהוג מנהג דרך ארץ ולעסוק 
בפרנסה. ודברי הרמב"ן אתיין כר"ש בר יוחאי, ובאמת קשה מדוע נקט 

כרשב"י.

היא  הרמב"ן  שכוונת  ומסיק  הרמב"ן  בדברי  מאריך  אליעזר  בציץ  ב( 
צריכים  שאין  היא  ישראל  כלל  של  והמושלמת  האידיאלית  שהצורה 

לדרוש ברופאים, אך אין זו ההנהגה הרגילה.

ויש עוד לעיין בסוגייה זו.

דף פו

רבי מאיר ורבי יהודה

שכולם  מנכסיהם,  שירדו  חורין  כבני   - אחיד  באופן  בושת  שמין  לר"מ 
והקטן  גדלו  לפי  הגדול  את  שמין  יהודה  לר'  ויעקב.  יצחק  אברהם  בני 

לפי קטנו.

בספר עין אליהו מבאר שמחלוקת זו אזלא לשיטתייהו בקידושין דף לו, 
א, על הפסוק "בנים אתם לה' אלקיכם", דלר' יהודה רק בזמן שנוהגים 
מנהג בנים הרי הם נחשבים בנים, ולר' מאיר בין כך ובין כך קרויים בנים. 
כלומר ר' מאיר הולך בתר הנקודה הפנימית של כלל ישראל. ואף כאן 

סובר ששמין את כולם כ"בני אברהם יצחק ויעקב". ואילו ר' יהודה שהולך 
כפי המעשים בפועל, גם כאן סובר שהולכים לפי החשיבות בפועל.

יג, ב( שאין הלכה  )עירובין  ויש להוסיף על הדברים, דעל ר' מאיר אמרו 
כדבריו מפני שלא יכלו חבריו לעמוד על סוף דעתו, ואיתא ברבי צדוק 
)דובר צדק אות ז( שרבי מאיר היה שייך למקום גבוה מהעוה"ז, והיה יכול 

בצורה  הדברים  אל  מתייחס  הוא  כי  טעמים,  בק"נ  השרץ  את  לטהר 
גבוהה. ועל כן אין הלכה כדבריו, דבעוה"ז אין תפיסה לגישה זו. ואילו ר' 

יהודה משקף את הדברים כפי שמופיעים בעוה"ז.

נמצא שר' מאיר בוחן את הדברים באופן יותר פנימי, וכפי מה שנתבאר 
הוא מעריך את עם ישראל באופן מהותי ופנימי, משא"כ ר' יהודה מעריך 

את החשיבות כפי המצב בפועל.

דף פז

גדול המצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושה

נביא כאן ממה שהתבאר בקידושין דף לא.:

גדול המצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושה.

מצינו במפרשים שלשה הסברים עיקריים בטעם הדבר.

התוס' בקידושין לא. כתבו שהמצווה דואג ומצטער יותר פן יעבור. וזהו 
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כאן אותה רמה של בעלות ושל אחריות על המטרה.
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מצווה הרי זהו תפקידו בעולם, והיצה"ר מפריע לו לקיים תפקידו. 

פירוש שלישי הובא ברמב"ן, תוס' הרא"ש, ועוד, ואם לא היינו יודעים 
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האם עבודה צורך גבוה או לא. ופשטות הענין הוא, שלולי שהקב"ה יאמר 
שרוצה בעבודה זו, אין שום ענין בעבודה. על כן, אדם שמצווה ועושה 
מקיים רצון ה', אך מי שאינו מצווה, אין כאן רצון ה' שדבר זה ייעשה, 

ומה הענין לעשותו.
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להקב"ה נחת רוח בעשייתו", ומעיר החיד"א שהרי אנו יודעים שגם מי 
שאינו מצווה, מקבל שכר. ובתוס' הרא"ש עמד בנקודה זו, שכתב דמי 
שאינו מצווה ועושה לא שייך לומר שעושה רצון קונו שהרי לא ציוה לו 

כלום, ומ"מ שכר יש.

ולכאו' ביאור הענין הוא, שבוודאי לולא שהקב"ה ציווה על הדבר, אין 
שום ענין לעשותו, אך אחרי שיש ציווי, נוצרה כאן מציאות שהדבר הזה 
צריך להעשות. "אסתכיל באורייתא וברא עלמא" - ואם התורה מצווה 
אותנו לעשות משהו, ממילא יש צורך בעולם שזה ייעשה, גם עבור מי 
שאינו מצווה בעצמו. אך זה רק למישהו שיש לו שייכות באיזושהי דרך 
לאותו ציווי וצורך, כגון האבות הק' קודם מ"ת, או אשה שנכללת בתוך 

כלל ישראל. אבל גוי שעושה מצוה אין בזה ענין. 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה
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 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם
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 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
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 ב"ה". רעוין דכל
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 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,
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מחשבה קצרה על הדף

כדוגמת לבוד.

וזה ביאור המהר"ל הנזכר בתחילה, שאם יהיו ג' ימים בלא תורה, יאבדו 
את ה'צורה' ויהפכו לחומריים.

המהרש"א בחידושי אגדות מבאר שהתורה היא עץ חיים למחזיקים בה, 
ו'חזקה' בכל דבר היא בג' פעמים, ועל כן יש קפידא שלא תהיה להם 

חזקת לינה ג' ימים בלא תורה.

התורת חיים ביאר על דרך זה שכל דבר משולש יוצר מציאות שלימה, 
מזבה  דוגמה  לכך  ומביא  ינתק",  במהרה  לא  המשולש  "והחוט  כמ"ש 
דאורייתא שנחשבת זבה גדולה כשיש ג' ימים של ראייה, ואם ראתה רק 
פעם או פעמיים הטומאה היא רק יום אחד. וכן מהא דתנן בפ"ג דתענית 
בג'  ג' מתים  ויצאו ממנה  רגלי  "איזהו דבר, עיר המוציאה חמש מאות 
ימים, הרי זה דבר", שמענו ששבג' ימים של מיתה נוצרה כאן מציאות 
של שליטת מלאך המוות. ומשום כך אם יילכו בני ישראל ג' ימים בלא 

תורה, תיווצר מציאות של ניתוק מהתורה.

הבן יהוידע מוסיף שהקפידו על מספר שלשה "כי התורה היא תבלין של 
יצה"ר, ואיתא בגמ' בסוכה דף נ"ב, אמר רבא יצה"ר בתחילה קראו הנביא 
בשם הלך, ואח"ז קראו אורח, ולבסוף קראו בעה"ב, ע"ש. ולכן כדי שלא 
יהיה היצה"ר בסוג בעה"ב דאז תהיה יציאתו קשה, לכך תקנו שלא יהיו 
ג' ימים בלא תורה, שאם יהיו שלשה ימים בלא תורה הדוחה היצה"ר, 
יגיע היצה"ר למדרגה השלישית שהיא מדרגת בעה"ב.  ובזה יובן בס"ד 
מאמר הגמ' בנדה פ"ב, כך אומנותו של יצה"ר, היום אומר לו עשה כך, 
ולמחר א"ל עשה כך, ולמחר א"ל לך ועבוד ע"ז והולך ועובד ע"ז, דנקיט 
החלוקות על ימים, ולא על שעות, ובשלישי אמר הולך ועובד, כי בשלישי 

נעשה היצה"ר בעה"ב, ונתאחז באדם היטב".

נמצינו למדים שלמהר"ל בג' ימים בלי תורה, ישראל מתחברים לחומריות. 
נוצרת  ימים  בג'  חיים  להתורת  שנוצרת.  חזקה  על  מצביע  המהרש"א 

מציאות. ולבן יהוידע היצה"ר נמצא בתקפו ביום השלישי בלי תורה.

דף פג

שני אלפים ושני רבבות

מבואר בסוגיא שהשראת השכינה בישראל תלויה בכך שיש בהם מנין 
של כ"ב אלף. וצ"ב מה פשר מנין זה.

במהרש"א )יבמות סג, ב( ביאר שהוא דוגמת מחנה שכינה של מעלה שהם 
בדוגמא  וכן  גו'",  אלפי  רבותים  אלקים  "רכב  כמ"ש  מלאכים  כ"ב אלף 
זו היה באותו דור מחנה לויה כ"ב אלף, כולם צדיקים שהשכינה שורה 
עליהם ולא היו בכלל חטא דור המדבר, והם היו ממש המרכבה שנשאו 

כלי הקודש שהשכינה שורה עליהם.

כנגד כ"ב אותיות התורה.  ובגר"א בתיקו"ז איתא שהוא  ובמהר"ל כאן 
זצ"ל  שפירא  הגר"מ  מו"ר  לומר  רגיל  שהיה  מה  ע"פ  ביאור  ונוסיף 
שהמספר אלף הוא הגדול ביותר בלה"ק. ואילו המספר עשרת אלפים 
נקרא 'רבבה' והוא אינו מספר אלא פירושו 'הרבה'. נמצא שכ"ב אותיות 
התורה כשהולכים ומרחיבים אותם עד קצה גבול המספרים, עולה הדבר 

כ"ב אלף.

הבן יהוידע )יבמות סד, א( מוסיף שידוע שיש ד' עולמות: עשייה, יצירה, 
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נמצא שכ"ב אותיות התורה הם כ"ב אלף בעולם האצילות. כשהגילוי הזה 
מתגלה בעוה"ז הרי יש השראת השכינה על ישראל.

רבקה  את  לבן  שבירך  מה  לענין  כתב  תולדות(  )פרשת  עמוקות  ובמגלה 
"אחותנו את היי לאלפי רבבה" דהיינו שני רבבות ושני אלפים, שביקש 
לבן הרשע שרק לרבקה תהיה השראת השכינה המיוחדת על מספר זה, 

אבל הוא עצמו לא רצה בכך.

דף פד

עין תחת עין

חלק  ממון.  הוא  עין'  תחת  ש'עין  לכך  שונים  מקורות  מובאים  בסוגיין 
מהמקורות נדחים וחלקם נותרים.
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כפשוטו. 
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שהכוונה לדבר שהוא "תחת עין" היינו במקום עין, והוא הממון. ומביא 
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"כסף".

ומבאר את עיקר הדבר שנכתב בתורה בפשטות 'עין תחת עין', דתורה 
היינו  הרחמים.  מידת  היא  שבע"פ  ותורה  הדין,  מידת  היא  שבכתב 
ותושב"ע  ופשרות,  התחשבות  ללא  הדין  עיקר  את  מגלה  דתושב"כ 

משקפת את האופן בו התורה חלה בעולם, וכאן מצטרפת מידת הדין.

על כן נכתב בתורה 'עין תחת עין' דמצד עומק הדין כך היה צריך לנהוג. 
אלא שבתורה שבע"פ התקבל שאין עושין כן אלא משלם ממון.

והדברים נשמעים במה שביארה הגמ' בדעת ר"א, דשמין את העין של 
שבעצם  ומתבאר  העין.  של  כופר  שזהו  התוס'  שביארו  וכפי  המזיק, 

המזיק היה צריך לשלם בהוצאת עינו, אלא שפודה את העין בממון.

דף פה

ניתנה רשות לרופא לרפאות

"ורפא ירפא – מכאן שניתנה רשות לרופא לרפאות". ביאר רש"י שהיה 
ס"ד שאסור לרופא לרפאות, דרחמנא מחי ואיהו מסי.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

ונביא  ברופאים,  לדרוש  בה'  לבוטח  שאין  כתב  כא(  יט,  )ויקרא  ברמב"ן 
יתנהג  לא  רבים,  והם  שלמים  ישראל  בהיות  כי  "והכלל,  הזהב:  לשונו 
ענינם בטבע כלל, לא בגופם ולא בארצם, לא בכללם ולא ביחיד מהם, 
כי יברך ה' לחמם ומימם ויסיר מחלה מקרבם, עד שלא יצטרכו לרופא 
ולהשתמר בדרך מדרכי הרפואות כלל כמו שנא' כי אני ה' רופאך. וכן 
ידרשו  לא  שיחלו  עון  יקרם  כי  גם  הנבואה,  בזמן  עושים  הצדיקים  היו 
ברופאים רק בנביאים... אבל הדורש ה' בנביא לא ידרוש ברופאים, ומה 
חלק לרופאים בבית עושי רצון ה' אחר שהבטיח וברך את לחמך ואת 

מימיך והסירותי מחלה מקרבך".

ירפא  ורפא  באמרם  כוונתם  היא  "וזו  הרמב"ן:  מבאר  דילן  הגמ'  ולגבי 
מכאן שניתנה רשות לרופא לרפאות, ולא אמרו שניתנה רשות לחולה 
להתרפאות, אלא כיון שחלה החולה ובא להתרפאות כי נהג ברפואות 
עצמו  לאסור  לרופא  אין  בחיים,  שחלקם  ה'  מעדת  היה  לא  והוא 

מרפואתו", ע"ש.

בעקידת יצחק )פרשת וישלח( נחלק על דברי הרמב"ן, וכתב "כי מי ישמע 
אליו על הדבר הזה".

כדעת  מבואר  פ"ד(  סוף  )פסחים  המשנה  בפירוש  שברמב"ם  ובאמת 
העקידה. דבענין חזקיהו שגנז ספר רפואות, כתב הרמב"ם שאין לפרש 
שגנז את ספר הרפואות מפני שיש על האדם לבטוח בה', וזה אינו, שהרי 
ואין בכך סתירה לבטחון, כך כשאדם חולה על  כמו שאדם רעב אוכל 

האדם לעסוק ברפואות, וזו הצורה שה' מנהיג את העולם.

וכן מובא בשם החובות הלבבות שמסכים לדעת הרמב"ם. ובפירוש הדרי 
קודש על הרמב"ן מביא ליקוט גדול של ראשונים ואחרונים בענין זה.

לרבי ראובן מרגליות יש מאמר שנקרא "רופאים ורפואות בתלמוד", ושם 
מציין שלכאו' יש סתירה ברמב"ן, ויתכן שאין הדברים כפשוטם.

ובביאור הרמב"ן מצינו שני ביאורים עקריים: 

א( בספר קהלת יעקב לבעל המשכנות יעקב )חידושי אגדה( מבאר שהדבר 
תלוי במחלוקת ר' ישמעאל ור"ש בר יוחאי )בתחילת כיצד מברכין( האם 
על האדם לעסוק בתורה בלבד, או שעליו לנהוג מנהג דרך ארץ ולעסוק 
בפרנסה. ודברי הרמב"ן אתיין כר"ש בר יוחאי, ובאמת קשה מדוע נקט 

כרשב"י.

היא  הרמב"ן  שכוונת  ומסיק  הרמב"ן  בדברי  מאריך  אליעזר  בציץ  ב( 
צריכים  שאין  היא  ישראל  כלל  של  והמושלמת  האידיאלית  שהצורה 

לדרוש ברופאים, אך אין זו ההנהגה הרגילה.

ויש עוד לעיין בסוגייה זו.

דף פו

רבי מאיר ורבי יהודה

שכולם  מנכסיהם,  שירדו  חורין  כבני   - אחיד  באופן  בושת  שמין  לר"מ 
והקטן  גדלו  לפי  הגדול  את  שמין  יהודה  לר'  ויעקב.  יצחק  אברהם  בני 

לפי קטנו.

בספר עין אליהו מבאר שמחלוקת זו אזלא לשיטתייהו בקידושין דף לו, 
א, על הפסוק "בנים אתם לה' אלקיכם", דלר' יהודה רק בזמן שנוהגים 
מנהג בנים הרי הם נחשבים בנים, ולר' מאיר בין כך ובין כך קרויים בנים. 
כלומר ר' מאיר הולך בתר הנקודה הפנימית של כלל ישראל. ואף כאן 

סובר ששמין את כולם כ"בני אברהם יצחק ויעקב". ואילו ר' יהודה שהולך 
כפי המעשים בפועל, גם כאן סובר שהולכים לפי החשיבות בפועל.

יג, ב( שאין הלכה  )עירובין  ויש להוסיף על הדברים, דעל ר' מאיר אמרו 
כדבריו מפני שלא יכלו חבריו לעמוד על סוף דעתו, ואיתא ברבי צדוק 
)דובר צדק אות ז( שרבי מאיר היה שייך למקום גבוה מהעוה"ז, והיה יכול 

בצורה  הדברים  אל  מתייחס  הוא  כי  טעמים,  בק"נ  השרץ  את  לטהר 
גבוהה. ועל כן אין הלכה כדבריו, דבעוה"ז אין תפיסה לגישה זו. ואילו ר' 

יהודה משקף את הדברים כפי שמופיעים בעוה"ז.

נמצא שר' מאיר בוחן את הדברים באופן יותר פנימי, וכפי מה שנתבאר 
הוא מעריך את עם ישראל באופן מהותי ופנימי, משא"כ ר' יהודה מעריך 

את החשיבות כפי המצב בפועל.

דף פז

גדול המצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושה

נביא כאן ממה שהתבאר בקידושין דף לא.:

גדול המצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושה.

מצינו במפרשים שלשה הסברים עיקריים בטעם הדבר.

התוס' בקידושין לא. כתבו שהמצווה דואג ומצטער יותר פן יעבור. וזהו 
יסוד גדול, שכשאדם עושה דבר בהתנדבות אף אם יש בו התלהבות, אין 

כאן אותה רמה של בעלות ושל אחריות על המטרה.

היעב"ץ בהערותיו בקידושין כתב, דיותר נראה להסביר "משום דבמצווה 
יצה"ר מתגרה בו יותר ממי שאינו מצווה, כדאמרי' שמניח אוה"ע ומתגרה 
בישראל, ואיתא להא ולהא דלפום צערא אגרא". והיינו שכאשר אדם 

מצווה הרי זהו תפקידו בעולם, והיצה"ר מפריע לו לקיים תפקידו. 

פירוש שלישי הובא ברמב"ן, תוס' הרא"ש, ועוד, ואם לא היינו יודעים 
שכתבו כן הראשונים, היינו סבורים שמקור הדברים בספרי חסידות. 

וכך ביארו: הקב"ה אין לו צורך במצוות שלנו מצד עצמן. הקב"ה נתן לנו 
מצוות לפי שנחת רוח לפניו שאמר ונעשה רצונו. וזה מגיע לנידון עמוק 
האם עבודה צורך גבוה או לא. ופשטות הענין הוא, שלולי שהקב"ה יאמר 
שרוצה בעבודה זו, אין שום ענין בעבודה. על כן, אדם שמצווה ועושה 
מקיים רצון ה', אך מי שאינו מצווה, אין כאן רצון ה' שדבר זה ייעשה, 

ומה הענין לעשותו.

ושם  הזקן,  ר"י  תוס'  בשם  הדברים  את  מביא  בקידושין  עיניים  הפתח 
איתא: "אבל מי שאינו מצווה, מה רצון קונו יש, שלא ציוה לו כלום, ואין 
להקב"ה נחת רוח בעשייתו", ומעיר החיד"א שהרי אנו יודעים שגם מי 
שאינו מצווה, מקבל שכר. ובתוס' הרא"ש עמד בנקודה זו, שכתב דמי 
שאינו מצווה ועושה לא שייך לומר שעושה רצון קונו שהרי לא ציוה לו 

כלום, ומ"מ שכר יש.

ולכאו' ביאור הענין הוא, שבוודאי לולא שהקב"ה ציווה על הדבר, אין 
שום ענין לעשותו, אך אחרי שיש ציווי, נוצרה כאן מציאות שהדבר הזה 
צריך להעשות. "אסתכיל באורייתא וברא עלמא" - ואם התורה מצווה 
אותנו לעשות משהו, ממילא יש צורך בעולם שזה ייעשה, גם עבור מי 
שאינו מצווה בעצמו. אך זה רק למישהו שיש לו שייכות באיזושהי דרך 
לאותו ציווי וצורך, כגון האבות הק' קודם מ"ת, או אשה שנכללת בתוך 

כלל ישראל. אבל גוי שעושה מצוה אין בזה ענין. 
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