
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

והוא נקודת האמצע בין שבע לשמונה. דהיינו: הכהנים נושאים את נקודת 
החיבור בין עליונים לתחתונים. 

)נשא תרנ"ו( שכל ענין הכהן הוא האמצע שמחבר  וכן מביא השפת אמת 
)קורח תרמ"ט( מוסיף השפ"א שזו היתה  עליונים ותחתונים. ובמקום אחר 
טעות קורח, שבא ואמר כל העדה כולם קדושים, כלומר הכהנים הם שלוחי 
טעותו,  היתה  וזו  כהנים,  להיות  וראויים  קדושים  העדה  כל  וממילא  דידן, 
שבאמת יש לכהן דבר שהוא שלוחא דרחמנא ואינו שלוחא דידן. יש להם 

חלק שאין לעם ישראל. 

ובפרשת מקץ )תרנ"א( מוסיף השפ"א שעל כן חנוכה היתה דוקא ע"י בית 
חשמונאי הכהנים, כי חנוכה היא הכנה וחניכה לעתיד לבא, והגאולה העתידה 

תבוא מלמעלה, לכן חנוכה נפעלה ע"י כהנים שהם שלוחי דרחמנא.

ורבי צדוק )פרי צדיק חנוכה אות כב( מבאר שלכן בחנוכה קוראים את הנשיאים 
שזה כנגד העבודה של כנסת ישראל, מתתא לעילא, וכנגד זה יש את חנוכת 
שלוחי  שהכהנים  משום  דלעילא,  אתערותא  כנגד  שהיא  חשמונאי  בית 

דרחמנא. 

הרי שהכהנים מאחדים בהם עליונים ותחתונים.

יש  )נשא תרע"ו( שמבאר שמצד אחד הכהן  ונסיים בדברי השם משמואל 
לו עבודה שתלויה במחשבה - לשמה וכו', ומצד שני העבודה שלו מעשית 
במעשי הקרבנות. נמצא שעבודתו מורכבת משני חלקים: מחשבה ומעשה. 
מחשבה היא כנגד נקודת שלוחי דרחמנא, מעשה הוא כנגד נקודת שלוחי 

דידן. 

דף כד

שן ועין

המכריעים לפני חכמים אומרים, היוצא בשן ועין אין צריך גט שחרור, היוצא 
בשאר ראשי אברים צריך גט שחרור, דמדרש חכמים הוא. והתוס' כבר תמהו 
מה בכך שמדרש חכמים הוא, וכי אין זה מעיקר דין תורה. ויישבו דבאמת 
יש כעין סתירה בפסוק, דמצד אחד נאמר "לחפשי ישלחנו" דמשמע מזה 
שיוצא לחפשי בלי שטר שחרור, ומאידך לומדים גז"ש מאשה, ושם צריך 
גט. ובעל כרחך ליישב – כאן ביוצא בשן ועין וכאן ביוצא בשאר ראשי אברים.

שני(  שורש  המצוות  )ספר  הרמב"ם  דברי  שלפי  גיטין,  בשיעורי  הבאנו  וכבר 
מבואר הדבר מעיקרו. שכן הרמב"ם מכנה דבר הנלמד בי"ג מידות "דברי 
סופרים", וכבר הקשה הרמב"ן בהשגותיו דודאי מה שנלמד בתורה שבעל 
פה הוא דאורייתא. וביאר המגילת אסתר דאין כוונת הרמב"ם שדינים אלה 
ושם  להדיא.  בתורה  שנכתב  ממה  אחרת  בדרגה  שהם  אלא  מדרבנן,  הם 
הבאנו דוגמה נפלאה )הראני חברי הרב יונתן ביסטריצר(, מדברי הגרי"ז בפרשת 
חוקת דיש חילוק בין טומאות שכתובות להדיא בתורה, שיש בהם דין של 
חייב  שאין  להדיא  נכתבו  שלא  טומאות  לעומת  וקדשיו,  מקדש  טומאת 

עליהן. והיינו שהנלמד ממדרש חכמים הוא בדרגה פחותה.

ונוסיף דבר שנתחדש בסוגיין. במדרש )ילקוט שמעוני פרשת משפטים שלט, וכן 
מובא בבראשית רבה בקיצור( איתא, מ"ט העבד יוצא בשן ועין, דכתיב "וירא 

חם אבי כנען וכו' ויגד לאחיו". 

הגר"א באמרי נועם )ברכות ה, א( מבאר את המדרש, שהרי העבדות בעולם 
התחילה ממה שנתקלל חם "עבד עבדים יהיה לאחיו", והטעם שנתקלל, 
נמצא  לאחיו,  והגיד  בבזיונו  נוח  את  שראה   - אביו  בכבוד  שזלזל  מפני 
שהשתמש בעינו לראות את אביו ובפיו לספר לאחיו, ועל כן כאשר האדון 
לעבדות  שגרם  מה  את  מוציא  הוא  הרי  עבדו,  של  והשן  העין  את  מוציא 

מעיקרא.

יוצא בכל ראשי איברים. אך  וכבר העירו על הגר"א, שהרי למעשה עבד 
לאמור מיושב, דיש חילוק גדול בין שן ועין לשאר אברים, ששן ועין כתוב 

להדיא בקרא, והם עיקר הדבר, והחלק שנלמד ממדרש חכמים הוא בדרגה 
של 'מצטרף' אל עיקר הדין. 

דף כה

המנונא קרנונא

סבי דנזוניא לא באו לשיעורו של רב חסדא ורב המנונא נשלח לנדות אותם. 
הוא שאל אותם מדוע לא באו. והשיבו שהם שאלו מרב חסדא שאלה ולא 
ענה להם. ]בספר תוכחת חיים לר"ח פלאג'י )פרשת ויקהל( מבאר טענתם, 
לבוא.  מחוייבים  ולא  תלמידיו  הם  אין  להם,  השיב  לא  חסדא  שרב  שכיון 

אמנם באמת היה עליהם לבוא מפני שהוא גדול הדור[.

המשיך רב המנונא ואמר להם שהיו יכולים לשאול אותו )מכיון שהיה מתורגמן 
של רב חסדא. בן יהוידע(, ואכן הם שאלוהו אך לא ידע. אז כינו אותו "קרנונא". 

רש"י מפרש שהוא לשון יושב קרנות. תוס' מבארים שנונא זהו דג, ו"המ-
נונא" הוא לשון דג חם, בעוד ש"קרנונא" הוא דג קר, וזהו שאומרים הם לו 

שהוא כתבשיל דג קר, שאין בו טעם.

החיד"א והבן יהוידע מבארים את הגמ' על דרך התוס'. והנחת היסוד היא 
שתלמיד חכם נקרא "נונא", וכפי שהביא הבן יהוידע מהזוהר. 

במראית עין לחיד"א מבאר שצדיק גמור נקרא בשם אדם, כי הוא האדם 
השלם. הגימטריא של 'אדם' היא מ"ה. ואילו צדיק שאינו גמור יש בו ערבוב 
ושליטה של הסט"א. והביא מהקדמת הזוהר שכשהסט"א שולט על משהו 
מבטאים זאת באותיות ק"ר, וסט"א לוקח את זה ומחבר אותם לאות שי"ן, 
יוצא "שקר". וזה מה שאותם זקנים אומרים לרב המנונא: בתחילה סברנו 
אך  המנונא.  וזהו  אדם,   – "מה"  באותיות  פותח  ושמך  גמור,  צדיק  שאתה 
הכוחות  של  ויניקה  שליטה  בך  שיש  אנו  רואים  לנו,  השבת  שלא  לאחר 

הרעים, ועל כן צריך לפתוח את שמך באותיות "קר" - קרנונא.

ותורה  שבכתב  התורה  את  מסמלת  "רקמה"  שהמילה  מבאר  יהוידע  הבן 
שבע"פ. "אל תסתכל בקנקן אלא במה שיש בו", הצורה החיצונית – הקנקן, 
והכוונה אל התושב"כ שאין אנו מבינים את פשרה, וכביכול היא קנקן "רק" 
היא  התושבע"פ  ואילו  קנקן.  "רק"  והיא  כשלעצמה,  פשר  חסרת  היא  כי 
מה שנמצא בתוך הכד. אל תסתכל בקנקן אלא ב"מה" שיש בו.  שכן סמל 
התושב"ע הוא המילה "מה". מפני שיש י"ג מידות שהתורה נדרשת בהם, 
ויש ג' צורות ללמוד תורה: מרבו, מחבירו, מתלמידו, נמצא שהסך השלם של 

דרכי התורה הוא י"ג כפול ג', ויחד עם ו' סדרי משנה ועולה מ"ה. 

ועכ"פ מ"ה מסמל תושב"ע, וזה שכתוב בפסוק "מה ה' אלקיך שואל מעמך", 
הקב"ה שואל מאתנו את התורה שבעל פה.   

וזה המילה "רקמה", רק – תושב"כ, מה – תושב"ע.

וזה שאמרו לו הזקנים לרב המנונא: שאלנו אותך שאלה וסברנו שתצליח 
אבל  מ"ה,  "המ-נונא",  שנקראת  וזה  תושב"ע,  חכמת  באמצעות  לענות 
עכשיו שלא הצלחת לענות אנו מסיקים שאתה בבחינת תושב"כ, שאין לך 
גישה לטעמים ולסברות, וכיצד נקראת התושב"כ: "רק", על כן שפיר צריך 

לקרוא לך "קר-נונא", - מלשון "רק" נונא.

דף כו

נכסים שיש להם אחריות

קרקעות  על  ונשבעין  קרקעות.  אגב  נקנים  שמטלטלין  במשנה  מבואר 
בגלגול שבועה ע"י שנשבע על מטלטלין.

האמרי אמת )ויגש תרע"ה( מביא דאיתא שצדיקים הם בבחינת נכסים שיש 
והביאור בזה נראה פשוט, דהנה נכסים שיש להם אחריות  להם אחריות. 
פירושו שהמלווה יכול לסמוך שיקבל את ההלוואה בחזרה, וכך הצדיקים 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

קידושין דף כא

לא דיברה תורה אלא כנגד יצר הרע

גדר היתר אשת יפת תואר הוא "לא דיברה תורה אלא כנגד יצה"ר". ופירש 
רש"י שאם לא תתיר התורה, יקחנה בלאו הכי. 

הם  למלחמה  היוצאים  הרי  המפרשים,  שהעירו  כפי  מאד,  תמוה  והדבר 
צדיקים, וכמבואר בפרשת שופטים ובסוף מס' סוטה שהירא מעבירות שבידו 

חוזר לביתו, וכיצד יתכן שאותם צדיקים לא יצליחו לעמוד מול היצר?

האיז'ביצר בספר מי השילוח פרשת כי תצא כתב חידוש עצום שגרם לרבים 
לתמוה על דבריו. 

"והענין מה שכאן התירה תורה כנגד יצה"ר מה שלא מצינו זאת בשום מקום, 
אך כי נמצא לפעמים אשר יצר האדם מתגבר עליו עד שלא יוכל לזוז בשום 
אופן, ואז ברור הדבר כי מה' הוא כמו שמצינו ביהודא, ולזאת גילתה התורה 

זאת שלא יפול דעת האדם העושה". 

גם בפרשת פנחס כותב מי השילוח רעיון דומה, לענין זמרי בן סלוא שחטא 
עם כזבי בת צור. היה זה מאת ה' לצורך כמוס. פנחס לא הבין זאת ולכן קינא 

לה', אך עצם הפעולה היתה אמורה להעשות.

רבים ערערו על דברים אלה, דאם כן הותרה הרצועה, וכל אחד יעבור עבירה 
ויאמר שזה רצון ה'.

את  מבאר  מג(  אות  הצדיק  )צדקת  הכהן  צדוק  רבי  השילוח,  מי  של  תלמידו 
דברי רבו: ודאי שאין היתר לחטוא על דעת שזה רצון ה'. אבל הרעיון שאדם 
שחטא ונפל, ומסתכל על העבר ואומר איך יתכן שאדם בדרגתי נפל בצורה 
כה נוראה, איך יתכן שחטאתי בדבר שלא מתאים לי, אדם עלול להגיע לידי 
יאוש. וכאן מגיע מי השילוח ואומר שלפעמים זה מאת ה'. ולכן כשאדם חוזר 
בתשובה שלימה, שלא יפול ברוחו איך יתכן שחטא, כי פעמים זה מה שהיה 

צריך לקרות. ואין ביסוד זה שום היתר לחטוא או להימנע מתשובה.

והדברים מתחברים למה שכתב רבי צדוק במקומות נוספים )צדקת הצדיק 
אות רמב ועוד( בהסבר מעשה התשובה. שבאמת קשה איך אדם יכול למחוק 

את העבר. אלא הביאור שכל דבר שאדם עושה בעולם, הקב"ה נתן למעשה 
להיעשות, שאלמלא כן לא היה יכול המעשה לקרות. אך א"כ מה הטענה על 
האדם? על המחשבה והרצון לעשות את הדבר הרע. כשאדם חוזר בתשובה, 
תשובה מאהבה, הוא הולך ומתקן את הרצון הרע, הולך ומפקיע את כל הרצון 
הזה. ומה נשאר, רק מעשה שנעשה בעולם שהקב"ה נתן לזה להעשות. כל 
ענין התשובה הוא להחזיר את המעשה שנעשה שיהיה חלק מסדרי העולם 

ומרצון ה'.

נמצא שמה שמבאר שם על תשובה באופן כללי )על אדם שחטא כפי דרגתו(, 
הוא המשך לדברי המי השילוח על הצדיקים )המדבר על צדיק שחטא שלא כפי 

מדרגתו(. והם יסוד גדול במעשי בני אדם ובעניין התשובה.

דף כב

אוזן זו ששמעה על הר סיני

"אמר הקב"ה אוזן זו ששמעה קולי על הר סיני בשעה שאמרתי כי לי בני 
ישראל עבדים ולא עבדים לעבדים, והלך זה וקנה אדון לעצמו, יירצע באזנו". 

המפרשים מקשים )והובא בבן יהוידע(: א( היכן נאמר במעמד הר סיני "כי לי 
בני ישראל עבדים"? ב( כל המצוות ניתנו בסיני, וא"כ מן הדין לרצוע כל אדם 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

והוא נקודת האמצע בין שבע לשמונה. דהיינו: הכהנים נושאים את נקודת 
החיבור בין עליונים לתחתונים. 

)נשא תרנ"ו( שכל ענין הכהן הוא האמצע שמחבר  וכן מביא השפת אמת 
)קורח תרמ"ט( מוסיף השפ"א שזו היתה  עליונים ותחתונים. ובמקום אחר 
טעות קורח, שבא ואמר כל העדה כולם קדושים, כלומר הכהנים הם שלוחי 
טעותו,  היתה  וזו  כהנים,  להיות  וראויים  קדושים  העדה  כל  וממילא  דידן, 
שבאמת יש לכהן דבר שהוא שלוחא דרחמנא ואינו שלוחא דידן. יש להם 

חלק שאין לעם ישראל. 

ובפרשת מקץ )תרנ"א( מוסיף השפ"א שעל כן חנוכה היתה דוקא ע"י בית 
חשמונאי הכהנים, כי חנוכה היא הכנה וחניכה לעתיד לבא, והגאולה העתידה 

תבוא מלמעלה, לכן חנוכה נפעלה ע"י כהנים שהם שלוחי דרחמנא.

ורבי צדוק )פרי צדיק חנוכה אות כב( מבאר שלכן בחנוכה קוראים את הנשיאים 
שזה כנגד העבודה של כנסת ישראל, מתתא לעילא, וכנגד זה יש את חנוכת 
שלוחי  שהכהנים  משום  דלעילא,  אתערותא  כנגד  שהיא  חשמונאי  בית 

דרחמנא. 

הרי שהכהנים מאחדים בהם עליונים ותחתונים.

יש  )נשא תרע"ו( שמבאר שמצד אחד הכהן  ונסיים בדברי השם משמואל 
לו עבודה שתלויה במחשבה - לשמה וכו', ומצד שני העבודה שלו מעשית 
במעשי הקרבנות. נמצא שעבודתו מורכבת משני חלקים: מחשבה ומעשה. 
מחשבה היא כנגד נקודת שלוחי דרחמנא, מעשה הוא כנגד נקודת שלוחי 

דידן. 

דף כד

שן ועין

המכריעים לפני חכמים אומרים, היוצא בשן ועין אין צריך גט שחרור, היוצא 
בשאר ראשי אברים צריך גט שחרור, דמדרש חכמים הוא. והתוס' כבר תמהו 
מה בכך שמדרש חכמים הוא, וכי אין זה מעיקר דין תורה. ויישבו דבאמת 
יש כעין סתירה בפסוק, דמצד אחד נאמר "לחפשי ישלחנו" דמשמע מזה 
שיוצא לחפשי בלי שטר שחרור, ומאידך לומדים גז"ש מאשה, ושם צריך 
גט. ובעל כרחך ליישב – כאן ביוצא בשן ועין וכאן ביוצא בשאר ראשי אברים.

שני(  שורש  המצוות  )ספר  הרמב"ם  דברי  שלפי  גיטין,  בשיעורי  הבאנו  וכבר 
מבואר הדבר מעיקרו. שכן הרמב"ם מכנה דבר הנלמד בי"ג מידות "דברי 
סופרים", וכבר הקשה הרמב"ן בהשגותיו דודאי מה שנלמד בתורה שבעל 
פה הוא דאורייתא. וביאר המגילת אסתר דאין כוונת הרמב"ם שדינים אלה 
ושם  להדיא.  בתורה  שנכתב  ממה  אחרת  בדרגה  שהם  אלא  מדרבנן,  הם 
הבאנו דוגמה נפלאה )הראני חברי הרב יונתן ביסטריצר(, מדברי הגרי"ז בפרשת 
חוקת דיש חילוק בין טומאות שכתובות להדיא בתורה, שיש בהם דין של 
חייב  שאין  להדיא  נכתבו  שלא  טומאות  לעומת  וקדשיו,  מקדש  טומאת 

עליהן. והיינו שהנלמד ממדרש חכמים הוא בדרגה פחותה.

ונוסיף דבר שנתחדש בסוגיין. במדרש )ילקוט שמעוני פרשת משפטים שלט, וכן 
מובא בבראשית רבה בקיצור( איתא, מ"ט העבד יוצא בשן ועין, דכתיב "וירא 

חם אבי כנען וכו' ויגד לאחיו". 

הגר"א באמרי נועם )ברכות ה, א( מבאר את המדרש, שהרי העבדות בעולם 
התחילה ממה שנתקלל חם "עבד עבדים יהיה לאחיו", והטעם שנתקלל, 
נמצא  לאחיו,  והגיד  בבזיונו  נוח  את  שראה   - אביו  בכבוד  שזלזל  מפני 
שהשתמש בעינו לראות את אביו ובפיו לספר לאחיו, ועל כן כאשר האדון 
לעבדות  שגרם  מה  את  מוציא  הוא  הרי  עבדו,  של  והשן  העין  את  מוציא 

מעיקרא.

יוצא בכל ראשי איברים. אך  וכבר העירו על הגר"א, שהרי למעשה עבד 
לאמור מיושב, דיש חילוק גדול בין שן ועין לשאר אברים, ששן ועין כתוב 

להדיא בקרא, והם עיקר הדבר, והחלק שנלמד ממדרש חכמים הוא בדרגה 
של 'מצטרף' אל עיקר הדין. 

דף כה

המנונא קרנונא

סבי דנזוניא לא באו לשיעורו של רב חסדא ורב המנונא נשלח לנדות אותם. 
הוא שאל אותם מדוע לא באו. והשיבו שהם שאלו מרב חסדא שאלה ולא 
ענה להם. ]בספר תוכחת חיים לר"ח פלאג'י )פרשת ויקהל( מבאר טענתם, 
לבוא.  מחוייבים  ולא  תלמידיו  הם  אין  להם,  השיב  לא  חסדא  שרב  שכיון 

אמנם באמת היה עליהם לבוא מפני שהוא גדול הדור[.

המשיך רב המנונא ואמר להם שהיו יכולים לשאול אותו )מכיון שהיה מתורגמן 
של רב חסדא. בן יהוידע(, ואכן הם שאלוהו אך לא ידע. אז כינו אותו "קרנונא". 

רש"י מפרש שהוא לשון יושב קרנות. תוס' מבארים שנונא זהו דג, ו"המ-
נונא" הוא לשון דג חם, בעוד ש"קרנונא" הוא דג קר, וזהו שאומרים הם לו 

שהוא כתבשיל דג קר, שאין בו טעם.

החיד"א והבן יהוידע מבארים את הגמ' על דרך התוס'. והנחת היסוד היא 
שתלמיד חכם נקרא "נונא", וכפי שהביא הבן יהוידע מהזוהר. 

במראית עין לחיד"א מבאר שצדיק גמור נקרא בשם אדם, כי הוא האדם 
השלם. הגימטריא של 'אדם' היא מ"ה. ואילו צדיק שאינו גמור יש בו ערבוב 
ושליטה של הסט"א. והביא מהקדמת הזוהר שכשהסט"א שולט על משהו 
מבטאים זאת באותיות ק"ר, וסט"א לוקח את זה ומחבר אותם לאות שי"ן, 
יוצא "שקר". וזה מה שאותם זקנים אומרים לרב המנונא: בתחילה סברנו 
אך  המנונא.  וזהו  אדם,   – "מה"  באותיות  פותח  ושמך  גמור,  צדיק  שאתה 
הכוחות  של  ויניקה  שליטה  בך  שיש  אנו  רואים  לנו,  השבת  שלא  לאחר 

הרעים, ועל כן צריך לפתוח את שמך באותיות "קר" - קרנונא.

ותורה  שבכתב  התורה  את  מסמלת  "רקמה"  שהמילה  מבאר  יהוידע  הבן 
שבע"פ. "אל תסתכל בקנקן אלא במה שיש בו", הצורה החיצונית – הקנקן, 
והכוונה אל התושב"כ שאין אנו מבינים את פשרה, וכביכול היא קנקן "רק" 
היא  התושבע"פ  ואילו  קנקן.  "רק"  והיא  כשלעצמה,  פשר  חסרת  היא  כי 
מה שנמצא בתוך הכד. אל תסתכל בקנקן אלא ב"מה" שיש בו.  שכן סמל 
התושב"ע הוא המילה "מה". מפני שיש י"ג מידות שהתורה נדרשת בהם, 
ויש ג' צורות ללמוד תורה: מרבו, מחבירו, מתלמידו, נמצא שהסך השלם של 

דרכי התורה הוא י"ג כפול ג', ויחד עם ו' סדרי משנה ועולה מ"ה. 

ועכ"פ מ"ה מסמל תושב"ע, וזה שכתוב בפסוק "מה ה' אלקיך שואל מעמך", 
הקב"ה שואל מאתנו את התורה שבעל פה.   

וזה המילה "רקמה", רק – תושב"כ, מה – תושב"ע.

וזה שאמרו לו הזקנים לרב המנונא: שאלנו אותך שאלה וסברנו שתצליח 
אבל  מ"ה,  "המ-נונא",  שנקראת  וזה  תושב"ע,  חכמת  באמצעות  לענות 
עכשיו שלא הצלחת לענות אנו מסיקים שאתה בבחינת תושב"כ, שאין לך 
גישה לטעמים ולסברות, וכיצד נקראת התושב"כ: "רק", על כן שפיר צריך 

לקרוא לך "קר-נונא", - מלשון "רק" נונא.

דף כו

נכסים שיש להם אחריות

קרקעות  על  ונשבעין  קרקעות.  אגב  נקנים  שמטלטלין  במשנה  מבואר 
בגלגול שבועה ע"י שנשבע על מטלטלין.

האמרי אמת )ויגש תרע"ה( מביא דאיתא שצדיקים הם בבחינת נכסים שיש 
והביאור בזה נראה פשוט, דהנה נכסים שיש להם אחריות  להם אחריות. 
פירושו שהמלווה יכול לסמוך שיקבל את ההלוואה בחזרה, וכך הצדיקים 
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| שטרי חובותינו - ערב על שלא מיחה|
'סלח ומחל לכל עוונותינו. מחוק ברחמיך 

הרבים כל שטרי חובותינו" )אבינו מלכנו(
סלח  כבר  שהקב"ה  מקווים  אנו  אם  קשה,  לכאורה 
ומחל לנו - ברוב רחמיו - על כל עוונותינו, למה אנו 

חוזרים ומבקשים שימחוק את שטרי חובותינו.

אמנם ישנם שני סוגי עוונות. האחד - עבירות שאדם 
גזילה  גניבה,  שבת,  חילול  כמו  בפועל,  עליהן  עבר 
נתפס על שלא מיחה  - שאדם  וכיוצא באלה. השני 
באחרים שחטאו, ומתוך כך נקראו העבירות על שמו. 
והרי הוא כערב החותם על השטר, וכשאין משתלמים 

מהלווה משתלמים ממנו.

עוונותינו, אלו  על  אנו מבקשים תחילה מחילה  לכן 
העבירות שאנו עצמנו עברנו עליהם בפועל. ואחר כך 
מבקשים מהשי"ת שימחוק את שטרי החוב שחתמנו 
ולא  לנו למחות  עליהם, כלומר על העבירות שהיה 

מחינו, וחתמנו עליהם ערבות. )ח"ח על התורה(. 

יום א' - רבי ישראל מאיר הכהן מראדין זצ"ל:
אלול  כ"ד   - לערך  תקצ"ט  שבט  י"א  זאב.  אריה  ב"ר 
וראש  מייסד  השואה,  לפני  הדור  מגדולי  תרצ"ג. 
ברורה' שלאור הכרעותיו  ה'משנה  בעל  ראדין,  ישיבת 
אחר  בצעירותו  אשכנז.  עדות  בני  הולכים  ההלכתיות 
אך  לרשותם,  ללוכדו  המשכילים  ניסו  אביו,  שנפטר 
את  שפרנסה  קטנה  מכולת  מחנות  התפרנס  נכשלו. 
ימיו טרח רבות למען הכלל,  משפחתו בדוחק רב. כל 
המוחשית  בצפייתו  נודע  כך.  לשם  הו"ל  ספריו  וכל 
ללימוד  ואחרים  כהנים  עודד  היתר  כשבין  לגאולה, 
עבור  והקים  קדשים,  וסדר  הקרבנות  עבודת  הלכות 
לחיזוק  פעל  הציבורית  בפעילותו  קדשים'.  'כולל  כך 
היהדות בקרב כלל הקהילות באירופה, סייע לחיילים 
בשמירת  חרושת  בתי  ולפועלי  כשר,  במזון  יהודים 
ועד הישיבות  גרודזינסקי את  שבת. הקים עם הגרח"ע 
ועוד ועוד. ספרו הנודע חפץ חיים על שמו כונה, עוסק 
בהלכות שמירת הלשון, כשבנושא זה חיבר עוד ספרים 
רבים. כמו כן חיבר את הספר ליקוטי הלכות המהווה 
השלמה לחיבורו של הרי"ף על המסכתות שלא נכללו 
נדחי  הקצר,  המצוות  ספר  מספריו:  עוד  בחיבורו. 
ישראל, מחנה ישראל, תפארת אדם, שם עולם, תורת 

הבית, בית ישראל ועוד.

| בזכות הדפיקה כדלים ורשים |
"לא בחסד ולא במעשים באנו לפניך כדלים 

וכרשים דפקנו דלתיך" )סליחות(
אם לא בחסד ולא במעשים באנו לפניך, אם כן באיזה 

זכות אנו מבקשים את בקשותינו מהקב"ה.

הדבר  עצם   - דלתיך'  דפקנו  וכרשים  'כדלים  אלא 
בכך  ומכירים  וכרשים,  כדלים  דופקים  שאנחנו 
שאין לנו כלום, בזכות זה 'דלתיך דפקנו רחום וחנון 

יחזקאל, תפלה  )חזון  מלפניך.  ריקם  אל תשיבנו  נא 
ומועדים(.

יום א' - רבי יחזקאל אברמסקי זצ"ל:
תשל"ו.  אלול  כ"ד   - תרמ"ו  אד"א  ו'  זלמן.  מרדכי  ב"ר 
נסמך  בניו.  עם  למד  ואף  נובהרדוק  בישיבת  למד 
בעל  אפשטיין,  מיכל  יחיאל  רבי  ע"י   17 בגיל  לרבנות 
ערוך השולחן. למד גם בישיבות טלז ורמיילס ובקיבוץ 
הגר"ח  אצל  למד  נישואיו  אחר  בוילנה.  הגרח"ע  של 
סולובייצ'יק. נישא לבת רבי ישראל יהונתן ירושלימסקי 
חתנו של הרידב"ז. כיהן כרבה של סמאליאן, סמולוביצ'י 
וסלוצק. חידש את הופעת כתב העת 'יגדיל תורה' וכיהן 
יחזקאל' על  'חזון  נודע על שם חיבורו העצום  כעורכו. 
ונשלח  ע"י שלטונות ברית המועצות  נעצר  התוספתא. 
שוחרר  שנה  חצי  אחר  בסיביר,  פרך  עבודת  שנות  ל5 
עבר  העולם.  רחבי  מכל  רבנים  של  מאמציהם  אודות 
הדת,  מחזיקי  קהילת  כרב  לכהן  החל  שם  ללונדון 
שעמד  עד  בלונדון  הרבני  הדין  בבית  כדיין  ובהמשך 
לגימלאות  פרישתו  עם  תשי"א  בשנת  בראשו.  לבסוף 
עלה לארץ ישראל והתיישב בשכונת בית וגן בירושלים, 
מראשי  היה  גם  כמו  בתים,  לבעלי  שיעורים  מסר  שם 
כללי  שיעור  מסר  בה  ברק  בבני  סלבודקה  ישיבת 
אחת לשבוע. תלמידו הנודע מסלבודקה הוא הגרמ"מ 

שולזינגר שחיבר את הספר 'פניני רבינו יחזקאל'.

| תשובה כדרך לתקיעת שופר |
"תקעו בחודש שופר בכסה ליום חגנו' 

)תהילים פא ד(

למה לא כתב באיזה חודש? אלא הכלל הוא שצריך 
האדם לחדש את עצמו קדום הימים הנוראים. דהיינו 
ויתכפר  מעשיו  על  ויתחרט  שלימה  תשובה  שיעשה 
יוכל  ואז  חדשות,  במצוות  עצמו  את  ויחדש  עוונותיו 
לתקוע שופר כהוגן. ובמה יחדש את עצמו? בתשובה 

שלימה, ובפרט על ידי התבודדות.

שיחדש   - שופר'  בחודש  'תקעו  הפסוק:  פירוש  וזהו 
על  זאת  ויעשה  ואז תהיה התקיעה שפיר.  עצמו  את 
התבודדות,  מתוך  התשובה  שתהיה   - 'בכסה'  ידי 
שיתבודד את עצמו קודם ימים נוראים לעשות תשובה 
חדשות  במצוות  להתחדש  יוכל  זה  ידי  ועל  שלימה, 

ולתקוע כראוי. )רזין דאורייתא תהילים ד"ה תקעו(.

יום ב' - רבי יחיאל מיכל מזלאטשוב זצ"ל:
ב"ר יצחק מדרוהוביטש. תפ"ו - תקמ"ו. מכונה 'המגיד 
אך  טוב,  שם  לבעל  תחילה  התנגד  אביו  מזלוטשוב'. 
הגרי"מ  בנו  את  אליו  ושלח  למעריצו  הפך  לבסוף 
אחדות.  שנים  בקודש  שימשו  ואף  לתלמידו  שנעשה 
אחר פטירת הבעש"ט למד אצל המגיד ממזריטש. שמו 
יצא לתהילה כמוכיח ומגיד, והוא נעשה למגיד בקהילות 
ברודי, קאלק, זלוטשוב ויאמפיל. חי בעניות גדולה ורק 
בסוף ימיו זכה לעשירות. נפטר ונטמן ביאמפיל. חיבר 
מספר ניגונים. הגרי"מ לא חיבר ספרים אבל תלמידיו 
כל  כונסו  משם  בספריהם.  דבריו  את  להביא  מרבים 

דברי תורתו לספר 'תורת המגיד מזלאטשוב'.

| העיקר הידיעה שהוא חוטא |
"אשרי העם יודעי תרועה ה' באור פניך 

יהלכון' )תהילים פט טז(
אברהם  אמר  העקידה  מעשה  במדרש שאחר  איתא 
לי  שתבטיח  עד  מכאן  זז  שאיני  נשבעתי  להקב"ה, 
דין  מכסא  תעמוד  חוטאין  יצחק  של  שבניו  שבעת 

ותרחם עליהם.

ופירושו, שהעיקר הוא עצם הידיעה שהאיש ישראל 
הוא  ממילא  מזה  וכשיודע  חוטא,  שהוא  לידע  צריך 
עושה תשובה ומשבר ללבו. וזה ביקש אברהם שבעת 
לבם  על  כשיתנו  היינו   - יצחק  של  בניו  שחוטאים 

שחטאו - מיד תרחם עליהם.

יודעים  תרועה', שהם  יודעי  העם  'אשר  הפירוש  וזה 
משברון הכלי שלהם, שאם פוגם במעשיו אזי חלילה 
הוא שובר את הכלי שעשה ה' את האדם כלי שלם. 
שלהם  הכלי  משברון  ידועים  שהמה  העם  ואשרי 
מסייע  ה'  ועי"ז  השי"ת  לפני  לבם  את  ומשברים 
להם. ו'באור פניך יהלכון' וזוכים על ידי זה לכל טוב 

בשמחה. )מדבר קדש, מועדים א'(.

יום ד' - רבי שלום רוקח, השר שלום מבעלזא זצ"ל:
ב"ר אליעזר. תקמ"א - תרט"ו. מתלמידי החוזה מלובלין, 
ניסה  תחילה  מקוז'ניץ.  והמגיד  מסטרליסק  אורי  רבי 
אך  רבנית  משרה  ע"ע  לקבל  ולא  במסחר  ידו  לשלוח 
רבנות  את  ע"ע  קיבל  החוזה  ובעצת  צלחה,  לא  דרכו 
גדול כשהוא מרפא  נודע כבעל מופת  העיירה בעלזא. 
שזכה  וכמי  החולי,  מקום  על  אצבע  בהעברת  חולים 
לגילוי אליהו אחר שעסק בלימוד התורה במשך כאלף 
לילות רצופים. תורתו נדפסה בספרים: מהר"ש, מדבר 
והבינה  החסידות  ביאורי  קודש,  אמרי  לקט  קדש, 

והברכה. 

| תקיעת שופר בראש השנה שחל בשבת |
דעת הבבלי למסקנא כדעת רבה, שמה שאין תוקעים 
בשופר בראש השנה שחל בשבת, הוא משום גזירה 
שמא יטלטלנו ארבע אמות ברשות הרבים, ובמקדש 
בדעת  אמנם  בשבת.  אף  תוקעים  ולכך  גזרו  לא 
בשבת  תוקעין  שאין  מה  שלשיטתו  נראה  הירושלמי 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

הקב"ה יכול לסמוך עליהם שימסרו את כל כוחותיהם להקב"ה. נכסים שאין 
להם אחריות, כלומר מטלטלין, רומז לשאר עם ישראל שא"א לסמוך עליהם 
לגמרי. נכסים אלו מצטרפים עם נכסים אלו יחד, שנקנים להקב"ה יחד עם 

הצדיק. 

ומה שהזכירה המשנה גלגול שבועה, מבאר האמרי אמת דשבועה הכונה 
למידת הדין והיסורין בעולם, בד"כ נכסים שאין להם אחריות נשבעין עליהן, 
 – אחריות  להם  שיש  לנכסים  ולא  העם,  לשאר  מגיעים  העונשים  כלומר 
לצדיקים, אבל ע"י גלגול נשבעין על קרקעות גם כן, כלומר, שהצדיק נושא 

עליו את עונש הדור.

ויסוד הדברים עולה בקנה אחד עם מה שדיברנו במסכת סוכה. 

הב"י )או"ח סי' תרנא( מביא בשם הרקאנטי שחלם בסוכות שרואה את שם 
הוי"ה באופן שהה"א האחרונה מופרדת מג' האותיות הראשונות. ולא ידע 
את  שנוטל  אצלו  שהתארח  מא"י  אחד  בחכם  הבחין  ובבוקר  דבר.  פשר 
והבין שבא החלום להראותו  הלולב באופן שהאתרוג מופרד מג' המינים, 
שכשם שא"א להפריד את הה"א האחרונה של השם משאר האותיות, כך 

אין להפריש את האתרוג משאר המינים. 

בעם  שונים  חלקים  שיש  יב(,  ל,  )ויק"ר  במדרש  דאיתא  כפי  הדבר,  ועומק 
ישראל,  בעם  אחר  חלק  כנגד  הוא  שבלולב  מהמינים  אחד  וכל  ישראל, 
וכידוע. האתרוג מסמל את הצדיקים שיש להם טעם וריח. ואיתא במדרש 
זה  ומעין  ומכפרים אלו על אלו",  יקשרו כולם אגודה אחת  "אמר הקב"ה 
פירות  שעושים  מהם  יש  שבלולב  מינים  שארבעה  א(  )כז,  במנחות  איתא 
ויש שאין עושים, כל אחד זקוק לחבירו. ובגר"א באדרת אליהו )וזאת הברכה( 
מבאר שהאתרוג )שהוא הת"ח( מתחבר יחד עם השאר, ובכל זאת הוא נפרד 
ואינו עמם באגודה, לפי שפרוש לעצמו, ומ"מ יש לחברם יחד בשעת נטילה.

אלא  לעצמם,  יעמדו  שהצדיקים  חפץ  לא  שהקב"ה  הוא  הענין  ועומק 
וכן  אותו,  ומזכים  הדור,  על  שמשפיעים  אלה  להיות  צריכים  הצדיקים 

כשהדור זקוק לעונש, גם הצדיק נמצא איתם. ובטאו אלו ויכפרו על אלו.

ואלו הם דברי האמרי אמת: נכסים שאין להם אחריות שמסמלים את המון 
ישראל, נקנים עם נכסים שיש להם אחריות, פירוש זוכים יחד עם הצדיקים. 
וכן כשהעונש מגיע על המטלטלים, שהם המון ישראל, מגלגלים אותו על 

הקרקעות, שהצדיק נושא בעוון הדור. 

דף כז

גלגול שבועה

המקור לגלגול שבועה הוא מסוטה.

הריטב"א מעיר שיש חילוק בין גלגול שבועה בסוטה לגלגול שבועה בדיני 
ממונות. בממונות בעינן טוען ונטען, תובע ונתבע. מה שאין כן בסוטה הרי 
מדובר שהבעל מביא את אשתו כדי לבדוק את הנישואין והכהן מגלגל עליה 

את האירוסין, גם בלי שהבעל ביקש זאת. 

וביאר שבממונות כל אדם אחראי על ממונו, ואם הוא לא תובעו, לא יתבעו 
לה'  "הנסתרות  ונאמר  בזה',  זה  ערבין  ישראל  'כל  באיסורים  אך  בשבילו. 
)מג, ב( מבואר שהנגלות הן  ובגמ' בסנהדרין  ולבנינו",  לנו  והנגלות  אלקינו 
אחריות של כל כלל ישראל מצד ערבות. נמצא שהכהן אחראי על האשה 

לבודקה.

ומדוע נלמד  גלגול שבועה מסוטה,  )פרשת נשא( מבאר שלומדים  בשל"ה 
משם דוקא. הסוטה הראשונה בעולם היא חוה, שכאשר חטאה בא עליה 
היתה  לעולם  שמגיעה  נשמה  כל  עתה  עד  ואם  זוהמא.  בה  והטיל  הנחש 
טהורה וחדשה, מעתה שיש זוהמא בחוה והנשמות שמגיעות לעולם אינן 

לגמרי טהורות, לא מגיעות להשלמת תפקידם, ונצרכות לגלגול. 

בנידה )ל, ב( איתא שכל אדם שבא לעולם משביעים אותו "היה צדיק ואל 

תהיה רשע", וכשאדם בא לעולם בגלגול, משביעים אותו בכניסתו לעולם, 

לא רק על הגלגול הזה, אלא גם על הגלגול הקודם, וזהו גלגול שבועה. ומכיון 

גלגול שבועה  נלמד  זה הגיע ע"י מה שחוה סטתה עם הנחש, לכן  שענין 

מסוטה. 

דף כח

הקורא לחבירו עבד, ממזר ורשע

הקורא לחבירו עבד יהא בנידוי, ממזר לוקה ארבעים, רשע יורד עמו לחייו.

מבאר המהר"ל בחידושי אגדות: "כי העבד הוא ארור שנאמר ארור כנען 

וגו' עבד למו, וארור בו נידוי, ומאחר שהוא קורא לחבירו כך הוא עצמו יהא 

בנידוי", פירוש דזהו ידה כנגד מידה, וכן מבואר בדברי התוס' כאן. 

ממשיך המהר"ל: "והקורא לחבירו ממזר סופר ארבעים כי הממזר יצירתו 

באיסור והיצירה הוא בארבעים יום, ומפני שקרא לחבירו ממזר והוא רוצה 

יום סופגין אותו ארבעים...", מהר"ל  יצירתו של חבירו שהוא במ'  לפסול 

זה קאי כביאורו במקומות אחרים שכל עניין המלקות הוא כנגד ארבעים 

היצירה,  ימי  כנגד  יכנו,  ארבעים  אמרה  התורה  ולכן  הולד,  יצירת  של  יום 

וחכמים אמרו ל"ט מלקות, דיום הארבעים הוא יום כניסת הנשמה. נמצא 

יום, מקבל את העונש  שאדם שאומר שיש חסרון ביצירה של חבירו במ' 

שהוא כנגד היצירה.

"רשע יורד עמו לחייו, כי הרשע הוא יורד לחייו של אדם כדאמרינן )לקמן 

נט, א( עני המהפך בחררה ובא אחר ונוטלו נקרא רשע וכו', מפני שהרשע 

רע לבריות, ולפיכך כאשר קראו רשע כאילו אומר שהוא רשע יורד לחייו 

של אדם, ובוודאי מותר לרדת לחייו של רשע אחר, שהוא יורד לחיי אדם 

ג"כ, ולפיכך מותר לרדת עמו לחייו. ועוד נראה כי הרשעים אפילו בחייהם 

ב(, נמצא אשר קורא לחבירו רשע כאילו אומר  יח,  )ברכות  נקראים מתים 

שאין חיות לו, ולכן מותר לרדת עמו לחייו עד שיהא נחשב כמת". המידה 

כנגד מידה של רשע הוא שכיון שקרא לחבירו רשע הרי חלו בו דיני רשע.

ומסיים המהר"ל שג' הדברים שנזכרו כאן, הם כנגד ג' חלקי האדם: העבד 

הוא הוא כנגד גנות הגוף, שהעבד נוטה אל החומרי. ממזר הוא כנגד הרוח, 

החלק האמצעי של האדם, מהותו. רשע הוא כנגד נשמת האדם, האם בוחר 

להיות צדיק או רשע.

ועדיין צ"ב מה שמותר לרדת לחייו של מי שקורא לו רשע. ולכאו' יש כאן 

איסור נקמה. ובאמת שרש"י בב"מ )עא, א( עמד בכך: "וקשה בעיני שיתירו 

חכמים לישראל להנקם ולגמול רעה". המהר"ם שיף שם מיישב שהקורא לו 

רשע, מראה בעצמו שאינו "וחי אחיך עמך". ונראה בדבריו שיש כאן מידה 

כנגד מידה, מה שהוא גרם נעשה לו בחזרה.

ובספר הזוהר )פרשת משפטים קכב, א( משמע ש"יורד עמו לחייו" לא קאי 

על האדם הנפגע, אלא על הקב"ה. שם איתא שהקורא לחבירו רשע יורד 

לגיהנם, גם אם אין לו עבירה אחרת, כיון שהוא מקבל על עצמו מה שקרא 

לחבירו. 

והבן יהוידע מוסיף שהקורא לחבירו רשע נקרא בעצמו רשע, וחבירו מקבל 

"לחייו  שנאמר  כמו  לחייו"  עמו  "יורד  מבאר  דרוש  וע"ד  זכויותיו.  כל  את 

ערוגות הבושם" דקאי על התורה, והיינו שהוא מקבל את זכויות התורה של 

חבירו. ונמצא לפי זה שאין לאדם להיות נוקם, אלא הוא משמים שנענש מי 

שקרא לחבירו רשע שהוא נהיה רשע במקומו.
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