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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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נזיר דף כב

הפרת הבעל

הביאה הגמ' את הספק במתפיס בבשר שלמים, האם בעיקרו קמתפיס 
או בצננא קמתפיס )היינו לאחר שהותרו באכילה(.

התוס' והרא"ש מבארים שבאים להוכיח שהפרת הבעל היא מעיקרא 
ומ"מ מביאה קרבן, דמכל מקום הוא מתפיס בתחילה. ומקשים שהרי 
סו"ס אם מעקר עקר הרי שנפקע הנדר למפרע, ואינו דומה לשלמים 

שבתחילה באמת היתה כאן קדושה ולא נעקרה למפרע.

'מעקר  הבעל  שהפרת  כשאומרים  שגם  והרא"ש  התוס'  מתרצים 
עקר', אין הכוונה לגמרי למפרע, אלא שהיתה כאן חלות בתחילה.

הבית הלוי )שו"ת ח"א סי' מה( מבאר כדברי התוס' שיש הבדל בין הפרת 
הבעל להתרת חכם, שהחכם מוצא לו פתח וחרטה, שעל ידי זה נעשה 
הנדר כמו טעות. אבל הפרה אינה מיוסדת על טעות של האשה, ודין 
הוא שלא תהיה הפקעה למפרע. וכן ביאר הגרי"ז בדברי הרמב"ם )אלא 

שנחלקו בהגדרת הדברים עיי"ש(.

והביא הבית הלוי דברי הר"ן בנדרים )עח, א( והרא"ש )שם עז, ב( שלשון 
הפרה הוא מכאן ולהבא, והרא"ש שם מביא מקור לכך מהפסוק "את 
בריתי הפר" )בראשית יז, יד(, והמושג הזה של הפרת ברית מופיע בתנ"ך 
אשני,   – 'שינוי'  לשון  דהוא  התרגום  ביאר  מקום  ובכל  פעמים,  י"א 
דהיינו שלוקח ברית קיימת ומשנה אותה. אומר הרא"ש, שלמדים אנו 

שהפרה היא מכאן ולהבא גם לגבי הפרת הבעל. 

אם  בגמ'  אצלנו  שהמחלוקת  לומר  שקשה  הלוי  הבית  בזה  ומוסיף 
בעל מעקר עקר או מיגז גייז היא מה הפירוש המושג "הפרה", אלא 
נראה שלכולי עלמא הפירוש של הפרה הוא מכאן ולהבא, והוא כמו 

שנתבאר שגם למ"ד מעקר עקר, אין זו עקירה גמורה למפרע ממש.

 דף כג-א

בכיית רבי עקיבא

כשרבי עקיבא היה מגיע לפסוק "וה' יסלח לה" שמדבר באשה שעברה 
שנתכוין  מי  "ומה  בוכה,  היה  לה,  היפר  שבעלה  ידעה  ולא  הנדר  על 
לבשר חזיר ועלה בידו בשר טלה, צריך כפרה, כ"ש מי שמתכוין לבשר 

חזיר ועלה בידו בשר חזיר, שצריך כפרה".

יוסף ענגיל בגליוני הש"ס מביא בשם ספר בית שמואל האחרון  רבי 
שמביא בשם נזר הקודש על המדרש )וכן מובא בספר איי הים המודפס 
בעין יעקב(, כך: כשהשבטים מכרו את יוסף למצרים היתה כוונתם רעה. 

אולם בסופו של דבר התברר שהכל היה לטובה, וכך יוסף אמר להם 
בעבר  הבאנו  )וכבר  לטובה".  חשבה  אלקים  רעה,  עלי  חשבתם  "אתם 
דכאן המקור שכל מה שקורה בעולם, גם ע"י בעל בחירה, הוא ביד ה', ודלא כאור 

החיים בפרשת וישב ואכמ"ל(. מתברר אפוא שהמעשה שעשו השבטים 

הוא כעין 'נתכוין לבשר חזיר ועלה בידו בשר טלה'. 

מלכות  הרוגי  שעשרה  ידוע  כך?  על  לכפרה  הוצרכו  השבטים  האם 
באו לכפר על מכירת יוסף, הרי שהוצרכו לכפרה. מביא הנזר הקודש 
שעל פי הזוהר והאריז"ל עשרת הרוגי המלכות היו גלגול של עשרת 
גלגול של שמעון, שהוא התחיל בתכנית  השבטים. רבי עקיבא היה 
המכירה. וזה הטעם שרבי עקיבא קיבל את הייסורים הקשים ביותר, 

מפני שהוצרך לכפרה הגדולה ביותר.

שהאשה  ממה  העולה  שהרי  בוכה.  עקיבא  רבי  שדוקא  הפשט  זה 
לפעולה  )שגרמה  הרעה  המחשבה  על  כפרה  צריכה  לה  היפר  שבעלה 

מעשית(, הוא שרבי עקיבא במיוחד יצטרך לכפרה. 

זה  הוא  עקיבא  שרבי  יודעים  אנו  נוספת,  נקודה  כאן  להוסיף  ויש 
רואה  הוא  כי  מכות,  בסוף  כמבואר  בוכים,  שכולם  בשעה  ששוחק 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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דף כה

הילכתא גמירי לה

דנה הגמ' מדוע צריכים פסוק שאין מקריבים ולד חטאת ואשם, הרי 
חיוב  מוסיף  שהפסוק  ומתרצינן  מסיני.  למשה   מהלכה  זאת  יודעים 
גבירא  הילכתא  הגמרא  מדברי  ללמוד  ויש  אותו.  שמקריב  במי  עשה 

לגבי ענייני הלל"מ:

התוי"ט )תמורה פ"ג מ"ג( מייסד שכשהגמ' משתמשת במושג "הלכתא" 
מצאנו  שב'הלכתא'  לדבר  וראיה  מסיני,  למשה  להלכה  הכוונה  אין 
משה  ובבאר  הרמב"ם.  כמ"ש  מחלוקת  אין  בהלמ"ס  והרי  מחלוקת, 
מקשה מהגמ' דידן, שמקשה למה צריך פסוק הרי יש 'הלכתא', הרי 
מוכח ש'הלכתא' היא הלכה למשה מסיני, ולא סתם מסורת, דאם מדובר 
במסורת מרבותיו, אין זה סותר לפסוק, שכן המסורת יכולה להסתמך 
על דרשת הפסוקים. אלא מוכח שהכוונה ל"הלכה למשה מסיני" שאין 
לה סמך בפסוק. ומה שהביא התוי"ט שאין מחלוקת בהלמ"ס, בתוס' 
ואמנם  בהלמ"ס.  מחלוקת  להיות  שיכולה  להדיא  חזינן  עט:  ביומא 

ברמב"ם מבואר שאין מחלוקת.

הלבוש בהלכות תפילין )סי' לב, מ( כתב שאע"פ שיש הלמ"ס שהתפילין 
הוי  דהרי  מקשה  רבה  ובאליה  בדיעבד.  מעכב  זה  אין  שחורות,  יהיו 
מיישב  יא(  אות  )שם  הדביר  ובפתח  מעכב.  יהיה  שלא  ומדוע  הלמ"ס 
את הלבוש ע"פ הגמ' כאן שמבואר שבהלמ"ס גרידא לא עובר בעשה, 

כלומר שהחיוב של הלמ"ס היינו דבר שמחוייב אך לא מעכב. 

וכל זה מוביל לנקודה שדיברנו עליה בעבר. שנחלקו הרמב"ם והרמב"ן 
כיצד להגדיר הלמ"ס, הרמב"ם קורא לה "דברי סופרים", והרמב"ן חולק 
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דף כו

אנשי קודש, קדושה צריכה לבא ע"י אדם

ולא  נזירותי"  לשאר  והשאר  לעולתי  "אלו  מעות  על  אומר   כשאדם 
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רק בכולן. 

והתוס' מקשים שהרי דמי השלמים כבר אינם דמי שלמים, שכשהאדם 
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דף כז

כפרה למתים - ברא כרעא דאבוה
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
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מחשבה קצרה על הדף

שרק  עמונית",  ולא  עמוני  מואבית,  ולא  ד"מואבי  להוסיף  יש  ואולי 
הנקיבות יכולות להתחבר עם בני ישראל. ויש לומר דלוט היתה לו כוונה 
לשם עבירה, אך הבנות שלו היתה להן כוונה טובה, ועל כן הנקיבות של 

אומות אלה, מביאות לגילוי הטוב.

ונסיים במעשה נורא שהובא באגרות משה חלק ח' בהקדמה )עמ' 15(, 
שהיה מספר אותו הגר"מ פיינשטיין זצ"ל: 

בתחילת חורף תרפ"ב חלה אחד מבעלי הבתים ונפל למשכב במין חולי 
מוזר ולשונו התנפחה בפיו. כאשר תקיף ליה עלמא ורבינו בא לבקרו, 
חוליו.  סיבת  את  לרבינו  וסיפר  מעליו  איש  כל  להוציא  החולה  ביקש 
לדבריו שבוע קודם לכן בשבת פרשת וירא הקשה כיצד זכו בנות לוט 
שהמשיח יהיה מצאצאיהן, אף שלא בושו בגילוי עריות שעשו והודיעו 
שבניהן הם מאביהן, ודיבר עליהן בדרך בזיון. בלילה הופיע בחלומו שתי 
הן  לוט.  בנות  שהן  ואמרו  מכוסים  ופניהן  שראשן  מאד  זקנות  נשים 
הוסיפו ואמרו לו ששמעו את טענתו, ובאו מעולם האמת לענות לו. הן 
טענו שהיו יכולות לומר שמאחר והן ממשפחת אברהם וניצלו בדרך נס 
מסדום, לא היו תולים בהם מעשה זנות, והיו יכולות לייחס לעצמן כל 
מעשה נס. כך שהיו יכולות לומר שנתעברו מן השכינה כביכול ולייסד 
דת חדשה כנצרות. והן קראו לבניהן עמון ומואב להודיע שכאשר אשה 
מתעברת יש לוולד תמיד אב בשר ודם. בזכות זה זכו ויצא מהן המשיח 
בדרך  עליהן  דיבר  כאשר  גדול  חטא  חטא  שהוא  אמרו  עוד  האמיתי. 
בזיון. מאחר שהוא דיבר עליהן בזלזול, הוא ייענש במידה כנגד מידה 
כמרגלים ותשתרבב לשונו ותתנפח בחולי משונה וכך ימות. כשסיים 
האיש לספר את סיפורו היסב את פניו אל הקיר ונפטר לעולמו. רבינו 

ראה בכך ענין אמיתי, מאחר שההסבר נראה לו הסבר אמיתי.

ואע"פ שזהו מעשה מקרוב באו, מ"מ גם כאן יש גילוי לנקודה שמובאת 
בגמ' שבנות לוט לשם שמים נתכוונו.

דף כג-ג

עבירה לשמה

סוגיית עבירה לשמה צריכה ביאור רב: אם זו עבירה כיצד יתכן שתהיה 
לשם שמים, ואם יש כוונה לשם שמים, כיצד יתכן שתהיה זו עבירה.

ונפתח בדברי הרמח"ל בספר קנאת ה' צבאו"ת. מבאר הרמח"ל שכל 
העבירות מקורן ושורשן בכוח הרע שיש בעולם. אלא שכוח זה איננו 
אמיתי. הקב"ה יצר עולם שיש בו נסיונות. השטן והיצה"ר מנסים את 
האדם. כאשר כל הרע יתבטל יתגלה שלא היה קיום אמיתי לרע, אלא 
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דף כד

לא תיתיב אכרעיך
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

דף כה

הילכתא גמירי לה

דנה הגמ' מדוע צריכים פסוק שאין מקריבים ולד חטאת ואשם, הרי 
חיוב  מוסיף  שהפסוק  ומתרצינן  מסיני.  למשה   מהלכה  זאת  יודעים 
גבירא  הילכתא  הגמרא  מדברי  ללמוד  ויש  אותו.  שמקריב  במי  עשה 

לגבי ענייני הלל"מ:

התוי"ט )תמורה פ"ג מ"ג( מייסד שכשהגמ' משתמשת במושג "הלכתא" 
מצאנו  שב'הלכתא'  לדבר  וראיה  מסיני,  למשה  להלכה  הכוונה  אין 
משה  ובבאר  הרמב"ם.  כמ"ש  מחלוקת  אין  בהלמ"ס  והרי  מחלוקת, 
מקשה מהגמ' דידן, שמקשה למה צריך פסוק הרי יש 'הלכתא', הרי 
מוכח ש'הלכתא' היא הלכה למשה מסיני, ולא סתם מסורת, דאם מדובר 
במסורת מרבותיו, אין זה סותר לפסוק, שכן המסורת יכולה להסתמך 
על דרשת הפסוקים. אלא מוכח שהכוונה ל"הלכה למשה מסיני" שאין 
לה סמך בפסוק. ומה שהביא התוי"ט שאין מחלוקת בהלמ"ס, בתוס' 
ואמנם  בהלמ"ס.  מחלוקת  להיות  שיכולה  להדיא  חזינן  עט:  ביומא 

ברמב"ם מבואר שאין מחלוקת.

הלבוש בהלכות תפילין )סי' לב, מ( כתב שאע"פ שיש הלמ"ס שהתפילין 
הוי  דהרי  מקשה  רבה  ובאליה  בדיעבד.  מעכב  זה  אין  שחורות,  יהיו 
מיישב  יא(  אות  )שם  הדביר  ובפתח  מעכב.  יהיה  שלא  ומדוע  הלמ"ס 
את הלבוש ע"פ הגמ' כאן שמבואר שבהלמ"ס גרידא לא עובר בעשה, 

כלומר שהחיוב של הלמ"ס היינו דבר שמחוייב אך לא מעכב. 

וכל זה מוביל לנקודה שדיברנו עליה בעבר. שנחלקו הרמב"ם והרמב"ן 
כיצד להגדיר הלמ"ס, הרמב"ם קורא לה "דברי סופרים", והרמב"ן חולק 
דהוי דאורייתא גמור כמו פסוקים. ולכאו' בגמ' כאן נראה שהלמ"ס היא 

בדרגה פחותה מדרשת הפסוקים. וקצת ראיה לרמב"ם.

דף כו

אנשי קודש, קדושה צריכה לבא ע"י אדם

ולא  נזירותי"  לשאר  והשאר  לעולתי  "אלו  מעות  על  אומר   כשאדם 
פירש מה שלמים ומה חטאת, דמי עולה ילכו לעולה, והשאר ילך לים 
המלח. הגמרא ממשיכה "ומועלין בכולם ואין מועלין במקצתן", כלומר 
שיש כאן ערבוב של שלמים ועולה, ובשלמים אין מעילה, על כן מועלין 

רק בכולן. 

והתוס' מקשים שהרי דמי השלמים כבר אינם דמי שלמים, שכשהאדם 
מת, המעות שנשארו הופכות להיות נדבה דהיינו עולות לקיץ המזבח, 

וכבר אין כאן שלמים. ]ואכן הגר"א גורס בסתם "מועלים בהם".[ 

והתוס' מתרצים בשם הר"ם דעד שעת הקרבה שמקריבין לעולה, לא 
נפק שם שלמים מיניה. וכבר תמהו האחרונים )עי' קרו אורה( מה הביאור 
בזה. והקה"י בגליונותיו כאן מבאר ע"פ הראשונים שגם כשחצר קונה 
ולא  אדם  ע"י  נעשה  כשההקדש  רק  אלא  מעילה  דין  אין  להקדש, 
אדם  פעולת  ללא  שנעשה  הקדש  כלומר,  מאליה.  שבאה  בקדושה 

אינו הקדש גמור. ממילא גם כאן, הגם שהמעות נהפכו לעולה, כל זמן 
שהאדם לא מביא אותם לשם עולה, לא פקע מהם שם שלמים.

"ואנשי  נלמד בשבת פרשת משפטים תשפ"ג, שנאמר בה  הדף הזה 
קודש תהיון לי", ובשם הקוצקער מובא שרוב האנשים מדגישים את 
שכן  ה"אנשי",  את  להדגיש  שצריך  אומר  הקוצקער  אך  ה"קודש", 
אך  ספור,  לאין  ושרפים  מלאכים  לו  יש  מספיק,  להקב"ה  יש  קדושה 
בעוה"ז  הקדש  כל  קדושה.  שיסגלו  אדם  בני  בעולם  שיהיו  חפץ  הוא 
שלא נעשה ע"י אדם הוא הקדש חסר, דתכלית העולם שהאדם יעשה 
הקדש, וזה הביאור כאן שכל זמן שהאדם לא הביא אותו לשם עולה, 

אין לזה דין של עולה גמורה.

דף כז

כפרה למתים - ברא כרעא דאבוה

להשתמש  יכול  לא  נזירות  שקיבל  שאדם  'קרבנו'  מהמילה  לומדים 
בחטאת של אביו הנזיר שמת. והתוס' מקשים מדוע צריכים פסוק לכך, 

פשיטא, דהרי זו חטאת שמתה בעליה דלמיתה אזלא.

השפת אמת מציין לפירוש המשנה לרמב"ם כריתות דף כ"ז, וכן מביא 
השטמ"ק כאן בשם התוס' הרא"ש, וכן כתב בתוס' רבנו פרץ באריכות 
יותר, וכולם כיוונו לאותה נקודה, שבודאי חטאת שמתה בעליה למיתה 
ורבנו פרץ  ואביו, לא חשיב מתו בעליה,  בן  אזלא, אבל כשמדובר על 
מוסיף דברא כרעא דאבוה, ונחשב שממשיך את חיי אביו. הערוך לנר 
"תחת  ו'  דף  בהוריות  הנאמר  על  בנוי  דהדבר  כתב  כ"ז  דף  בכריתות 

אבותיך יהיו בניך", שהבן ממשיך את האב.

והנה המפרש בדף כא, ב כתב דחטאת שמתו בעליה למיתה אזלא מפני 
שאין כפרה למתים, וכן כתב רש"י מעילה דף י' "דמיתתן כיפרה עליהן". 
ובספר חסידים הקשה על כך שהרי נותנים צדקה למתים וכפי שמביא 
והרמ"א  המתים,  בעד  ביוה"כ  צדקה  לידור  שנהגו  ו(  )תרכא,  השו"ע 
מוסיף דמזכירים נשמות דאף למתים יש כפרה ביוה"כ, ובמשנה ברורה 
מביא בשם המהרי"ו שעל כן נקרא "יום הכפורים" בלשון רבים, שיש 
בין  חילוק  שיש  מבאר  קע  סי'  חסידים  ובספר  ולמתים.  לחיים  כפרה 

חטאת לקרבנות אחרים, ואכמ"ל. 

ובסי' תתשא כותב הספר חסידים תשובה אחרת, שאם אדם הניח בן 
בעולם, הבן יכול לכפר לאביו, דברא מזכה אבוה, שמביא תועלת ועלייה 
על  פמ"ט  רבה  מבראשית  מביא  מרגליות  ראובן  ורבי  אביו.  לנשמת 
אברהם אבינו "כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו"... 
"למען הביא על אברהם את אשר דיבר", תניא רשב"י כל מי שיש לו בן 

יגע בתורה כאילו אינו מת. 

וביאור הדבר הוא שבן נחשב ממשיך את חיי אביו, שאין האב נחשב 
דאבוה,  כרעיה  ברא  של  העניין  ממש  והוא  בן,  לו  כשיש  למת  לגמרי 

רגליו של אביו, שאביו ממשיך ללכת אחרי מותו ע"י הבן.

וזה ממש הביאור בסוגיין שצריך פסוק מיוחד שהבן לא יוכל להשתמש 
בחטאת של אביו, דלא חשיב "מתו בעליה" לגמרי.


