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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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יבמות דף סד

אין השכינה שורה אלא על כ"ב אלף

בביאור עניין מספר זה כותב המהרש"א שעל מחנה שכינה בעולם העליון 
ושני אלפים.  רבואות  - שני  ריבותיים אלפי שנאן"  "רכב אלקים  נאמר: 
כמו כן, מספר הלויים במדבר היה כ"ב אלף, שהם לא חטאו בעגל והיו 

במדרגת הקדושה וראויים להשראת השכינה.

בתיקו"ז,  הגר"א  מבאר  לשכינה,  הבסיס  הוא  זה  מספר  שדוקא  והטעם 
שהוא כנגד כ"ב אותיות התורה.

וביאר הגר"מ שפירא זצ"ל, שהמספר אלף הוא המספר הגדול ביותר 
'רבבה',  בכינוי  משתמשים  אלפים  עשרת  על  שכשמדברים  בלה"ק, 
שמתארת  בלה"ק  מילה  אין  מספר.  אינו  אבל  ריבוי,  מלשון  שהוא 
מספר יותר גבוה מאלף. נמצא שההרחבה הגדולה ביותר של עשרים 
היא  בעולם,  שיש  המספרים  גבול  קצה  עד  התורה  אותיות  ושתים 

עשרים ושנים אלף.

עוד, שהנה בספה"ק  ומוסיף  זו  הולך בדרך  )בפירוש השני(  יהוידע  הבן 
מבואר שישנם ארבעה עולמות - עשייה, יצירה, בריאה, אצילות. מבחינה 
מספרית, כל דבר שמתגלה כאן בעולם התחתון נספר ב'אחדות', בעולם 
שמעליו הוא ב'עשרות', מעליו ב'מאות', ובעולם הגבוה ביותר, ב'אלפים', 
נמצא שכ"ב אותיות התורה שמתגלים בעולם כאחידות, מתגלים בעולם 

האצילות ככ"ב אלפים.

של  הגילוי  שהוא  בעולם,  כאן  ביותר  הגדול  הגילוי  לחול  כשבא  כן,  על 
ביותר  כנגד המקום הגבוה  השראת השכינה, צריכים כ"ב אלף מישראל 

של גילוי כ"ב אותיות התורה, בעולם האצילות.

וכתב עוד על זה המגלה עמוקות, כשלבן ואמו בירכו את רבקה, אמרו לה 
"אחותנו את היי לאלפי רבבה", מכאן רמז לאלפים ולרבבות, כלומר כ"ב 
אלף. והיינו שבירכו אותה שממנה יצא כלל ישראל שיהיה לו את הקשר 

המיוחד עם הקב"ה, עד כדי השראת השכינה.

 דף סד

 אינו דומה תפילת צדיק בן צדיק
 לתפילת צדיק בן רשע

הנה בגמ' בברכות )ז, א( איתא: "שלשה דברים בקש משה מלפני הקדוש 
ברוך הוא ונתן לו וכו' אמר לפניו רבונו של עולם מפני מה יש צדיק וטוב 
משה  לו  אמר  לו?  ורע  רשע  ויש  לו  וטוב  רשע  יש  לו  ורע  צדיק  ויש  לו 
מר  אמר  וכו'  רשע  בן  צדיק  לו  ורע  צדיק  צדיק  בן  צדיק  לו  וטוב  צדיק 
צדיק וטוב לו צדיק בן צדיק צדיק ורע לו צדיק בן רשע, איני והא כתיב 
קראי  ורמינן  אבות,  על  יומתו  לא  ובנים  וכתיב  בנים  על  אבות  עון  פקד 
הא  בידיהם  אבותיהם  מעשה  כשאוחזין  הא  קשיא  לא  ומשנינן  אהדדי 
כשאין אוחזין מעשה אבותיהם בידיהם? אלא הכי קאמר ליה צדיק וטוב 

לו צדיק גמור צדיק ורע לו צדיק שאינו גמור וכו'"

כלומר, צדיק בן רשע נחשב כצדיק גמור כפי שצדיק בן צדיק הוא צדיק 

תפילה  לגבי  מדוע  כן  ואם  אבותיו,  בעוון  נענש  אינו  אינו  שהרי  גמור, 
לענין  וגמול,  עונש  ענין  בין  לחלק  שיש  ומיישב  באבותיו?  מתחשבים 

הזכות לקבלת התפילה. וצ"ב כוונתו.

כדי ליישב, נקדים שאלה נוספת, הטור )סי' נג( אומר שאם ממנים צדיק 
רחוקים  מזרע  לקרב  "טוב   - ואדרבה  חשש,  בזה  אין  בזויה,  ממשפחה 
בביאור  )מהרש"ל  שביארו  יש  ולקרוב".  לרחוק  שלום  שלום  שנאמר 
לטור ועוד( שאם שניהם שוים, בודאי מיוחס קודם לשאינו מיוחס, ועל 
בטור  לומד  הט"ז  אולם  וכו'.  צדיק  בן  צדיק  דומה  דאינו  דידן  גמרא  פי 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

המצויים יחד, זהו גילוי של הקב"ה. שאר הכינויים 'אמת' 'רחום' 'חנון' הם 
גילויים שנמצאים גם באדם, אבל שלום הוא גילוי הצורה העליונה בלבד. 

ומתוך דבריו מתבאר להבין, שכאשר ישנם שני דברים הפוכים זה מזה, 
הרי שכלפי הדבר הראשון, השני הוא שקר. הראשון רואה את העולם 
דרך המבט שלו, ומה שהשני רואה הוא שקר, וכן להיפך. כל אחד רואה 
את המציאות בצורה הפוכה מהשני. המידה של 'שלום' היא לקחת את 
יש  הנמצאים  "כי  יחד,  לחיות  יכולים  שהם  ולומר  האלה  ההפכים  שני 

בהם ההפכים והוא ית' כולל את הכל" )לשון המהר"ל(. 

זה שאפשר שיהיו בעולם פרספקטיבות )-מבטים( שונות לגמרי ושהם 
יחיו בכפיפה אחת, זהו גילוי של מידת השלום.

השפת אמת )תולדות תרל"ה( מוסיף שהשקר עצמו הוא גם מידה בתוך 
העולם. מכל דבר בעולם עולה גילוי של הקב"ה, כפי שהבאנו בשם מו"ר 
הגרמ"ש זצ"ל שכל החפצים בעולם נקראים 'דברים' משום שהם דיבורו 
וגילויו של ה'. מוסיף השפ"א שגם מהשקר אפשר להגיע לגילוי ה', וזה 
הגילוי הגדול ביותר, שכל הבחינות שבעולם, גם השקר, מגלות את כבוד 

הקב"ה. 

הוא  ושלום  מסוימת,  בחינה  זו  אמת  כי  השלום'  מפני  לשנות  'מותר 
בחינה כוללת שיש בה גם את הצדדים שמתנגדים לאמת. 

אמת פירושה שיש צורה מסוימת שהיא אמת והשאר שקר, אבל ליצור 
חיבור אחד וישות אחד וגילוי כבוד שמים אחד, זה רק שלום יכול לעשות, 
כי הוא מחבר את כל ההפכים והניגודים. זה הביאור שמותר לשנות מפני 
השלום, כי השלום גדול מהאמת, שהוא הגילוי השלם והגדול שמחבר 

את כל ההפכים. ועי' ב"ר ח, ה.

דף סו

נכסי מלוג ונכסי צאן ברזל
בנישואיה.  מביאה  שהאשה  נכסים  סוגי  שני  על  בסוגייתנו  אנו  לומדים 
נכסי מלוג שהקרן שלה והבעל אוכל פירות, ונכסי צאן ברזל שנקראים 
ויכולה  עמה  הדין  ברזל  צאן  שנכסי  מסיקה  והגמ'  הבעל,  של  שמו  על 

לתבוע חזרה את הכלי עצמו.

להלן נביא ענין מתוך ספר 'חמדת ימים'. חיבור זה נכתב ע"פ קבלה ועוסק 
בעניני שבת ומועדי השנה. היה דיון במשך הדורות בדבר מהימנות הספר 
התקבל  האחרונים  שבדורות  ונראה  צבי.  שבתי  לכת  ח"ו  שייך  שמא 
מדבריו,  הבאנו  כן  ועל  ממנו.  מביא  ה'לשם'  בעל  ואף  טהור,  שמקורו 

ובפרט בנידון דידן שיש לו סימוכין גם ממקורות אחרים.

בשחרית  בה".  "וינוחו  כנקבה,  השבת  את  מזכירים  אנו  שבת  בליל 
מזכירים אותה כזכר, "וינוחו בו". ובמנחה בלשון רבים "וינוחו בם".

וביאר רבי צדוק )קדושת שבת מאמר ד'( וכן במכתב מאליהו, ע"פ דברי 
חז"ל במדרש שכל יום ויום יש לו בן זוג, וישראל ושבת הם בני זוג. אך מי 
הוא הזכר ומי הנקבה? מבאר רבי צדוק עפ"י דברי האר"י, דבליל שבת, 
ביום  "בה".  ולכן אומרים  וישראל הם המשפיעים,  הנוקבא  היא  השבת 
ולכן  המקבלים,  הם  וישראל  המשפיע  היא  השבת  להיפך,  הוא  שבת 
ישראל  עם  כי  ארוך  הוא  הקידוש  שבת  בליל  כן  ועל  "בו".  הוא  הנוסח 
מקדשים את השבת והיא המקבלת, ואילו ביום שבת הקידוש כולל רק 

בפה"ג, כי השבת משפיעה את הקדושה על כלל ישראל.

כתוב בחמדת ימים )שבת קודש פ"ו( שבליל שבת מתקיימים הנישואין 
של כלל ישראל לשבת, ושני המלאכים שמלוים את האדם לביתו, הם 
העדים שמעידים על הקידושין. וכשם שכל אשה שנישאת מביאה מבית 

אביה שני סוגי נכסים, נכסי מלוג ונכסי צאן ברזל, כך השבת מביאה את 
יתירה שניתנת  ה'נכסי צאן ברזל' הם הנשמה  סוגי הנכסים לאדם:  שני 
לאדם מישראל, שהיא באה לאדם בתחילת השבת, עד שהיא יוצאת ואז 
הוא צריך להחזיר את הנשמה כפי שקיבל אותה. שהדין עמה שיכולה 

לתבוע את הנכסים.

מישראל  לאדם  נותנת  שהשבת  והברכה  ההשפעה  הם  מילוג'  ה'נכסי 
למשך כל השבוע הבא. בזה הקרן חוזרת אל השבת במוצאי שבת, ואילו 

הבעל אוכל פירות במשך השבוע.

]והנה צריך עדיין ביאור, דמדוע במשל השבת, לגבי נכסי צאן ברזל מוצאי 
אכילת  עיקר  מילוג  נכסי  ואילו  "יוצאת",  והיא  לגירושין,  נחשבת  שבת 
הפירות הם במשך השבוע, ואין סילוק במוצ"ש, כלומר שנחשבים נשואין 
נשואים  אנו  ה'ברכה'  דלגבי  ליישב  ויש  החול.  ימות  במשך  גם  לשבת 
לשבת גם במשך השבוע, שכפי המבואר בדברי רבותינו, כל ההשפעה 
גירושין, אלא חיים  של כל השבוע כולו מגיע מכח שבת, וא"כ אין כאן 
את הברכה של שבת בכל יום, ואילו לגבי ה'קדושה', לגבי הנשמה יתירה, 

הקדושה אינה נמשכת בימות השבוע. תן לחכם ויחכם עוד.[

 דף סז

אייתי לי בי עשרה
לך  ואימא  עשרה  בי  לי  אייתי  פוק  בגדתאה  חנא  לרב  שמואל  אמר 

באנפייהו המזכה לעובר קנה.

ויחי  פרשת  דוד  פני  בספר  החיד"א  עשרה.  שיבואו  זו  בקשה  פשר  מה 
גדול בהלכה, שלא  בנין אריאל שכשמחדשים חידוש  מביא בשם ספר 
הגמ'  ע"פ  והמקור  אנשים.  עשרה  שם  שיהיו  צריך  קודם,  דוגמתו  היה 
לציבור  לדרשה  והכוונה  מעשרה',  פחות  בכלה  פותחין  'אין  יב:  ב"ב 

הנקראת 'כלה', והיינו שכאשר מוסרים חידושים צריכים עשרה. 

והחיד"א חולק בתוקף, דמהיכי תיתי שזה הפשט בגמ' שם, הלא 'כלה' 
הוא שיעור במעמד המון עם, ומה שנאמר שם הוא שצריכים עשרה כדי 
לפתוח את השיעור ההוא, אבל לא על הלכה. ומה שהצריכו כאן עשרה 

הוא כדברי רש"י - לפרסם את הדבר.

בספר עבודת אהרן אוזן שומעת )נדפס לפני כמאה שנה( מבאר שהטעם 
שצריכים ב'כלה' עשרה אנשים, יבואר ע"פ המדרש שיה"ש רבה פ"א, 
"שכל מי שהוא אומר ד"ת ברבים זוכה שתשרה רוח הקודש עליו, וממי 
אתה למד, משלמה, שע"י שאמר ד"ת ברבים זכה ששרתה עליו רוה"ק, 
ואמר ג' ספרים, משלי קהלת ושיה"ש". כלומר שהלימוד ברבים מביא 

לסיעתא דשמיא מיוחדת, לרוה"ק. 

מעשרה,  פחות  בכלה  פותחים  שאין  אומרת  הגמ'  מדוע  מובן  לפי"ז 
שצריך שם סייעתא דשמיא מיוחגת, רוח הקודש. 

כשאדם  אריאל,  הבנין  פירוש  את  ולהעמיד  לשוב  ניתן  דבריו  פי  ועל 
מחדש חידוש גדול בהלכה, ודאי שאין דין לאומרו בפני עשרה, אך כדי 
בעי  תורה,  של  לאמיתה  לכוון  דשמיא  וסיעתא  רוה"ק  עליו  שתשרה 

שיהיו שם עשרה. זהו כוונת הגמ' כאן: אייתי לי בי עשרה.

 דף סח

ר"ע דריש ווין

ווי"ן.  דורש  דר"ע  'ובת',  'בת'  אומר  הגמ'  זר,  לאיש  תהיה  כי  כהן  ובת 
שייך  עקיבא  שר'  מבאר  ע"ג  אופן  ואתחנן  בפרשת  עמוקות  המגלה 
נ,  )נדרים  דברים  מששה  התעשר  שר"ע  שכתוב  וי"ו,  לאות  במיוחד 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה
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 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

את  להוסיף  ויש  סדרים.  הששה  שזה  תושב"ע  שורש  הוא  ור"ע  א(, 
בתלמיד  גרסאות  ב'  ויש  ר"ע,  תלמידי  חמשה  שיש  לעיל  שלמדנו  מה 

החמשי, והיינו שבאמת היו לו ששה.

ר"ע  על  מרמז  כי  וי"ו  באות  מתחיל  ש'ואתחנן'  אומר  עמוקות  המגלה 
אותם  ומוציאים  ונו"ן  חי"ת  האותיות  את  לוקחים  ואם  וי"ו,  אות  שהוא 
מן המילה, דמשה רבינו מצא חן בעיני ה', אזי נשארות האותיות א' ת' 
ו', שנרמז בזה שראה משה נשמתו של ר' עקיבא שהיא  ו' דהיינו: אות 

מן אות ו'.

וי"ו  אות  בין  השייכות  מה  ענייננו,  לפי  יותר  קצת  לבאר  להוסיף  ויש 
וי"ו  לר"ע, עפ"י מה שהיה מבאר מו"ר רבי משה שפירא זצ"ל, דהאות 
היא וי"ו החיבור ומסמלת את החיבור בין דבר אחד למשנהו. גם המילה 
ויו בלה"ק היא חפץ שאפשר לתלות עליו איזה חפץ ולחבר אותו לקיר. 
יותר  לעולם  הזה  העולם  את  המחבר  הוא  דר"ע  לומר,  אפשר  וממילא 
לעולם  שלנו  העולם  את  שמחבר  אותיות,  כתרי  דורש  היה  ר"ע  עליון. 
גבוה יותר, ר"ע נכנס לפרדס בשלום ויצא בשלום, הוא יכול לחיות כאן 

ושם, ר"ע מחבר עולם תחתון לעליון. 

וכפי שמבאר המגלה עמוקות שם שהשי"ן של התפילין ששייך לתפילין 
של רבש"ע, שאת זה משה רבינו לא ראה - ופני לא ייראו, דבר זה ר"ע 
כן ראה, הוא יכול להתחבר ולחבר את העליונים לחתחתונים, והוא שייך 
לאות וי"ו החיבור. כמובן שכל זה הוא רק קצה המטה מתוך היקף ועומק 

דברי המגלה עמוקות על עניין ר"ע דריש ווי"ן.

דף סט

עד ארבעים מיא בעלמא היא

מבו' בסוגיין דעד ארבעים יום מהעיבור, אין כאן דין 'עובר פוסל', דהוי 
מיא בעלמא.

שבתורה  שמצינו  מה  על  תצא(  כי  )גו"א  המהר"ל  דברי  ידועים  והנה 
וביאר  ותשע.  לשלושים  והורידו  חז"ל  ובאו  יכנו',  'ארבעים  נאמר 
שכאשר נותנים מלקות לאדם שחטא, הרי זה כדי לתקן את הצורת אדם, 
ולהחזירו ליצירה חדשה, ועל כן בעי ארבעים מלקות כנגד ארבעים יום 

של יצירת הולד. 

הראשונים,  יום  בל"ט  נוצר  הגוף  הולד,  שביצירת  המהר"ל  מחדש 
נותנים מלקות לאדם, רק  וא"כ כאשא  ביום הארבעים.  ניתנת  והנשמה 
הגוף בעי תיקון, אבל הנשמה לא שייכת לחטא "נשמה שנתת בי טהורה 
היא". ומאחר והנשמה נכנסת באדם ביום הארבעים על כן נותנים לחוטא 
ל"ט מלקות כנגד הגוף, ולא מ' כנגד הנשמה, שרק החלק של הגוף הוא 
זה שטעון תיקון ולא הצד של הנשמה. אבל עכ"פ הנשמה מצטרפת לגוף 

כאחד, לכן בלשון התורה נאמר ארבעים, וביארו חז"ל דהוא רק ל"ט.

לאדם  ניתנת  שנשמה  המהר"ל  מדברי  למדים  נמינו  לעניינינו,  עכ"פ 
ביום הארבעים ליצירה. ותמוה, וכן הקשה רבי יוסף ענגיל בבית האוצר 
צא:  דף  בסנהדרין  ערוכה  גמרא  שזוהי  ג(,  אות  י  כלל  א-ד  )מערכת 
משעת  אומר  רבי  באדם,  ניתנת  נשמה  ממתי  ואנטונינוס  רבי  שנחלקו 
משעת  אמר  ואנטונינוס  ועצמות(,  גידים  בשר  העובר  )שנקרם  יצירה 
פקידה )היינו משעת העיבור(. א"ל אנטונינוס לרבי, אפשר חתיכת בשר 
זה  'דבר  ואמר  רבי  לו  והודה  מסרחת?!  ולא  מלח  בלי  ימים  ג'  שוהה 

לימדני אנטונינוס ומקרא מסייעו, שנאמר ופקודתך שמרה רוחי'. 

הרי לנו מדברי הגמרא דלא כמ"ש מהר"ל לכאורה. שהוא כתב שהנשמה 

נכנסת באדם כעבור מ' יום, ובגמ' נקטינן כאנטונינוס שהנשמה ניתנת מיד 
בשעת הפקידה. וכתב רבי יוסף ענגיל שבאמת ניתן לומר להיפך, שלעולם 
יום  עד  ונשלם  מפותח  אינו  הגוף  אבל  הראשון,  מהיום  מגיעה  הנשמה 
הארבעים, ומכיון שהדבר הנקרא בשם 'אדם' הוא רק נשמה ביחד עם גוף, 
ממילא כל זמן שאין את הנשמה והגוף במלואם אין כאן שם אדם. וזהוי 

כוונת הגמ': מיא בעלמא, שמדובר כאן על הגוף שאינו מושלם. 

נמצא: לפי מהר"ל עד יום מ' ישנו רק גוף, והנשמה ניתנת ביום המ' ואז 
הנשמה,  רק  ישנה  המ'  יום  עד  ענגיל,  יוסף  ר'  לפי  אדם.  צורת  נעמדת 
והגוף מגיע ביום מ'. נמצא שלכו"ע עד יום המ' אין צורת אדם. וממילא 
יש לבאר את דברי הגמ' לפי ב' השיטות, לדעת המהר"ל "מיא בעלמא" 
הוא משום שאין כאן נשמה, ולדעת ר"י ענגיל, "מיא בעלמא" הו משום 

שאין כאן גוף, וכפי שביאר להדיא. 

דף ע

וזרע אין לה

בן  כפרת  "הריני  הבאה:  הסתירה  עם  שביעי  פרק  את  מסיימת  הגמ' 
מן  שפוסלני  כדא  בתי  בן  כפרת  ואיני  בתרומה,  שמאכיליני  כוזא  בתי 
היא  דאם  האיש,  בתר  אזלא  לאיש  שנישאת  אשה  כלומר,  התרומה". 
היא בת  ואם  כישראל,  אינה אוכלת בתורמה  לישראל  ונישאת  כהן  בת 
ישראל שנישאת לכהן, אוכלת בתרומה ככהן. אם מת בעלנ או גירשה, 
וזרע אין לה, הרי היא חוזרת לבית אביה כבתחילה. אבל אם יש לה זרע, 
זרעה ממשיך את מצבה הקודם כפי שהיתה תחת בעלה. וכאשר אזלינן 
בתר זרעה, אין הבדל אם זרעה הוא כשר או פסול, אם היא היתה נשואה 
לכהן, זרעה מאכילה בתרומה, ואם היתה נשואה לישראל, זרעה פוסלה 
מתרומה. ונמצא דיש אפשרות שאשה יהיה לה נכד ממזר, והיא תאכל 
בתרומה, והוא אם היתה נשואה לכהן, ויש אפשרות שאשה יהיה לה נכד 
כהן גדול ולא תאכל בתרומה, אם היתה נשואה לישראל. וזהוי ההערה 

של הגמק כאן שנמצא שפעמים מאכיל בעוד שכהן גדול פוסל.

ונראה קצת לבאר את עומק הדבר על פי דברי רש"י בפרשת בראשית 
על הפסוק )ב, כד(: "על כן יעזב איש את אביו ואת אמו ודבק באשתו והיו 
נוצר ע"י שניהם ושם  - הולד  " לבשר אחד  וביאר רש"י:  לבשר אחד", 
ונראה דרש"י אינו מדבר רק על בחינת השותפות  נעשה בשרם אחד". 
שעומק  נראה  אלא  אחד".  "בשר  שייקרא:  טעם  אין  דא"כ  בולד,  שיש 
דברי רש"י הם שע"י שיש ולד יש כאן חיבור גמור בין האיש לאשה, כך 
שהם נעשים בשר אחד בולד. שע"י הולד יש הקמת בית ומקום משותף 

לאיש והאשה. 

וממילא י"ל שזהו הביאור בגזירת הכתוב כאן: כאשר יש לאשה זרע, א"כ 
וה"בית" הלזה ממשיך להתקיים  ומחוברת לבעלה שנפטר,  היא דבוקה 
גם לאחר מיתה או גירושין. ויתירה מזו, שאפילו אנוסה ומופתה שבשעת 

בעילה אין שם נישואין כלל, ע"י הולד נוצר כאן היות יחד. 

הבית  הזרע  שע"י  אלא  פוסל,  או  מאכיל  הולד  שאין  מבואר  וממילא 
נמשך, וממילא אוכלת האשה כפי שהיתה אוכלת כשהיתה עם בעלה. 
ואם היתה בבית  ואם היתה נשואה לכהן, בית הכהן ממשיך ע"י הולד, 

ישראל בית הישראל ממשיך ע"י הולד. 


