
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

סנהדרין דף יט

תוקפו של יוסף

דבר  בועז". פירש רש"י,  ענותנותו של  יוסף  יוחנן תוקפו של  רבי  "אמר 
וקטן של בועז. "תוקפו של בועז, ענותנותו  יוסף הוא דבר קל  גדול של 

של פלטי בן ליש". 

גדול  ליש  בן  שפלטי  לומר  ניתן  כיצד  יהוידע(  בן  )עי'  מעירים  המפרשים 
מיוסף הצדיק שהוא הסמל והדוגמה לכבישת היצר.

בשיחות הר"ן )לרבי נחמן מברסלב. אות קיד( כתב בזה, דהראשונים שעמדו 
בנסיון שברו קליפת תאוה זו, עד שעכשיו בקל יכולים לעמוד בנסיון. ועל 
כן כל מי שהיה אחרון יותר, הנסיון קל אצלו יותר. יוסף גרם לבועז ואחריו 

לפלטי לעמוד בנסיון ביתר קלות.

וברוח חיים )אבות פ"ה מ"ג( מבאר כיסוד זה ע"פ הפסוק )משלי כ( "מתהלך 
ויגע  טרח  שהצדיק  מידות  כמה  "כי   – אחריו"  בניו  אשרי  צדיק  בתומו 
לזה.  יגיעו  יגיעה  ובקצת  מוטבע,  כטבע  המה  אחריו  לבניו  להשיגם, 
עצמם  את  מוסרים  מהיהודים  הארץ  מעמי  שרבים  בחוש  שנראה  כמו 
לאור  נפשו  שמסר  אברהם  מאבינו  בנו  מוטבע  והוא  השם,  קידוש  על 
כשדים על אמונתו. וכן כל העשרה נסיונות היו להישיר הדרך לפנינו, וכן 
כל  וקבלת  לך,  לך  מנסיון  הוא  לאה"ק  לילך  פתאום  לאדם  ההתעוררות 

דעבדין משמיא לטב, מנסיון הרעב שלא הרהר אחר מדות השי"ת".

ומיישב בזה מדוע המשנה אומרת "עשרה נסיונות נתנסה אברהם אבינו", 
ולעיל אמרו "מנח ועד אברהם", ולא אמרו אבינו, אלא שהעמידה בנסיונות 

השפיעה על בניו של אברהם אבינו עד סוף הדורות.

שיבוא  מצפים  אנו  הכיצד  חיים  החפץ  ששאל  למה  הדברים  את  ונצרף 
בדורות  הגיע  לא  אם  הקטנים,  אלינו  יבוא  ומדוע  לדורנו,  צדקנו  משיח 
הקודמים של גדולי עולם. אלא שכל דור מוריש את הכוחות שלו לדורות 
הבאים. הדור המאוחר עומד על כתפי הדורות הקודמים. על כן מה שכל 
נמצא בתוכנו. עם  זה  כל  ועשו,  ופעלו  בנסיונות  עמדו  שלפנינו  הדורות 
ישראל הוא יחידה אחת של כל הדורות. ואם דור מוקדם הגיע "כמעט עד 

למשיח", הדור שאחרי כן ממשיך מאותו מקום שפסקו.

והצלחתו  שעבודתו  מצליח  לא  אדם  שלפעמים  לאדם,  גדול  חיזוק  וזה 
יהיו בר קיימא, אך באמת תמיד יש רושם וכוחות שעוברים לדור הבא. 
והם יכולים להצליח להוציא לפועל הכוחות הפנימיים שהטמינו הדורות 

שלפניהם. 

דף כ

ג' מצוות נצטוו ישראל בכניסתן לארץ

שלש מצוות נצטוו ישראל בכניסתן לארץ, לבנות בית הבחירה, להעמיד 
ג' מצוות אלו, ומדוע  וצ"ב מה ענין  ולמחות זרעו של עמלק.  להם מלך 

תלויים בכניסה לא"י.

ומו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל היה מבאר בזה, שמצוות אלה תלויות בבחירה: 

הוא  )ומושל  ברצון  הוא  דמלך  הגר"א  וכפירוש  העם  בבחירת  תלוי  מלך 
בכפייה(. 

בהמ"ק תליא בבחירה, שעם ישראל יבקשו ויבחרו אותו. והביא מה שרבי 
אייזיק שר זצ"ל העיר שלגבי מעמד הברכות והקללות התורה מפרטת 
היטב את המקום )בפרשת ראה(: "הלא המה בעבר הירדן אחרי דרך מבוא 
השמש וגו'", ואילו את מקום המקדש לא ציינה התורה, וכמה עמל דוד 
למצוא את המקום, והביאור בזה הוא שאת המקדש צריך לבקש ולחפש. 

לבחור במקדש.    

עמלק מייצג את הבחירה ברע, שכולו רע, ששאר האומות ערבוב טוב 
ורע והוא בחר ברע.

והסיבה שהדבר תלוי בכניסה לארץ, נראה כוונתו, שבדור המדבר היתה 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

מובא בשם הגר"א )קול אליהו פרשת חיי שרה(, על הפסוק "ולבני הפילגשים 
אשר לאברהם נתן אברהם מתנות", וכתב רש"י שהמילה פילגשם כתובה 
בלי יו"ד בסוף )ואינו כן לפנינו, אך כך היה לפני רש"י(, להורות על כך שזו היתה 
פילגש אחת דהיינו הגר. והקשה הגר"א "ואכתי צ"ב מאין בא המ"ם כיון 
שהוא לשון יחיד. ויש לבאר דכלל הוא דנשים בכתובה ופילגשים בלא 
כתובה, והנה איש ואשה נכלל בהם השם י"ה, וכתובה ו"ה והוא שם הוי"ה, 
נמצא דאצל פלגשים דחסר בהם כתובה א"כ השם נחלק כי חסר בו ו"ה, 
וזהו פלגשם, פלג שם". נמצא ששם הוי"ה בנישואין, מורכב מצירוף של 

י"ה באיש ואשה, וו"ה אצל הכתובה. 

)מס' שבועות פרק תורה אור אות  ולבאר דבריו נראה לומר, דהנה בשל"ה 
העליון,  הגילוי  שהוא  לי"ה  מתחלק  הוי"ה  ששם  איתא  מקומות(  ועוד  ז, 

והחלק של ו"ה הוא הגילוי בתחתונים. שתי דוגמאות לכך:

מצינו אצל עמלק שאין הכסא שלם ואין השם שלם עד שיימחה זרעו של 
עמלק, שנא' כי יד על כס י"ה, והיינו שהחלק החסר הוא ו"ה שהוא הגילוי 

בתחתונים שעמלק מתנגד אליו, אבל לעלמלק אין אחיזה בעליונים.

דבאריז"ל  זצ"ל,  שפירא  הגר"מ  מו"ר  מזכיר  היה  לדבר,  דוגמה  עוד 
איתא עה"פ ביום ההוא יהיה ה' אחד, דשם הוי"ה לעת"ל יהפך להיות 
העליון,  הגילוי  את  תואם  אינו  בתחתונים  הגילוי  שכיום  והיינו  'יהי"ה', 
לבוא  לעתיד  אך  ו"ה,  מתגלה  ובתחתונים  י"ה,  מתגלה  בעליונים  ולכן 
המערכות יהיו תואמות זו לזו, כי מלאה הארץ דעה את ה', ועל כן כפי 

שלמעלה בשמים מתגלה י"ה, כך למטה יתגלה י"ה.

נשוב לאיש ואשה. החיבור עצמו והשכינה ביניהם הוא י"ה, אך הגילוי 
בפועל של החיבור והשכינה הוא באמצעות שטר הכתובה, המכיל בו 
את ו"ה. וזוהי כוונת הגר"א שפילגשים שאין להם כתובה חסר להם את 
הגילוי של החיבור, ועל כן נקראות בשם: פילגש, פלג שם, שם שאינו 

מלא. 

דף כב

כתב אשורית

אז  ועד  עזרא,  בזמן  התחדש  אשורית  כתב  בסוגיא,  אחת  שיטה  לפי   
הקיר  על  שנכתב  הכתב  את  הבינו  לא  כן  ועל  עברי.  בכתב  השתמשו 

במשתה בלשצר.

וכבר הקשו הראשונים, איך יתכן שכתב אשורית לא היה בידיהם עד אז. 
ואחת הראיות היא במגילה )ב, ב( שמ"ם וסמ"ך שבלוחות בנס היו עומדין, 
וזה שייך רק בכתב אשורית. כמו כן, התגין שייכים רק באשורית. וכן כל 
כיצד  וא"כ  אשורית.  בכתב  האותיות  בצורת  תלויים  והסודות  הרמזים 

ניתן לומר שבתחילה לא היה נוהג כתב זה.

הריטב"א )מגילה שם(, וכן הרדב"ז )ח"ג סי' תתפג( באריכות, וכן המהר"ל 
שבוודאי  אחת,  בשיטה  הולכים  סד(,  פרק  ישראל  תפארת  כאן,  אגדות  )חי' 

כתב אשורית הוא הכתב המקורי, שהלוחות ניתנו בו, אך מפני שזה כתב 
קדוש מאד, לא השתמשו בו אח"כ בספר התורה. ומוסיף הרדב"ז דיתכן 
שלא ראו כלל כתב זה, שכן הלוחות נכנסו ישירות לתוך הארון. ומביא 
היו כתב אשורי, אך הלוחות  מהירושלמי שלוחות שניות אפשר שלא 
אלא  מעולם  נראו  לא  שנשברו  כיון  וא"כ  אשורי,  כתב  היו  הראשונות 

למשה רבינו.

שהרי  הרדב"ז  מבאר  אשורית.  כתב  התחדש  עזרא  אצל  דוקא  ומדוע 
היתה התורה ראויה להנתן ע"י עזרא אלא שקדמו משה, ועל כן נקבע 

להשאיר לעזרא את התחדשות הכתב.

המהר"ל מבאר שכשהגיע זמן עזרא, עלה כלל ישראל ממדרגת דיבור 
צורת  עיקר  רבינו  משה  בזמן  עזרא.  ע"י  זכו  זו  ומעלה  כתב.  למדרגת 
החיבור לגילוי הקב"ה בעולם היה ע"י דיבור, שהרי שמעו את דבר ה'. 
אך מזמן עזרא ואילך פסקה הנבואה, ועיקר החיבור היה ע"י הכתיבה. 

והתעלה הכתב לאשורית. ועל כן נקרא "עזרא הסופר".

ונצרף דברי הגר"א בריש ספד"צ, דאיתא בספר יצירה שהתורה ניתנה 
בספר, ספר, וסיפור. מבאר הגר"א שדיבור הוא דבר ששותפים בו הדובר 
כותב  הכותב  בספר,  אולם  כעונה(.  שומע  כן  )ועל  עת  באותה  והשומע 
בשעתו, והקורא קורא בשעתו, מבלי חיבור מיידי ביניהם. זהו "בספר 

וספר", שיש כאן שני ספרים, אחד של הכותב ואחד של הקורא.

בזמן משה רבינו התורה היתה בדרך של שיח, בין המדבר לשומע, אבל 
כשמגיעים לזמן עזרא חל ניתוק מסוים, ואין דיבור ישיר. על כן החל זמן 
הכתיבה, ועל כןמעתה הכתיבה תופסת יותר חשיבות טמדרגתה גדולה, 

מדרגת כתב אשורית.

ונוסיף שדף זה נלמד בערב ט' בטבת תשפ"ה, שהוא יום הפטירה של 
עזרא הסופר )כמ"ש בסליחות(, ונפלא שבערב יום פטירתו עוסקים בתורה 

שנתחדשה על ידו.

 דף כג

נקיי הדעת בסעודה
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

מובא בשם הגר"א )קול אליהו פרשת חיי שרה(, על הפסוק "ולבני הפילגשים 
אשר לאברהם נתן אברהם מתנות", וכתב רש"י שהמילה פילגשם כתובה 
בלי יו"ד בסוף )ואינו כן לפנינו, אך כך היה לפני רש"י(, להורות על כך שזו היתה 
פילגש אחת דהיינו הגר. והקשה הגר"א "ואכתי צ"ב מאין בא המ"ם כיון 
שהוא לשון יחיד. ויש לבאר דכלל הוא דנשים בכתובה ופילגשים בלא 
כתובה, והנה איש ואשה נכלל בהם השם י"ה, וכתובה ו"ה והוא שם הוי"ה, 
נמצא דאצל פלגשים דחסר בהם כתובה א"כ השם נחלק כי חסר בו ו"ה, 
וזהו פלגשם, פלג שם". נמצא ששם הוי"ה בנישואין, מורכב מצירוף של 

י"ה באיש ואשה, וו"ה אצל הכתובה. 

)מס' שבועות פרק תורה אור אות  ולבאר דבריו נראה לומר, דהנה בשל"ה 
העליון,  הגילוי  שהוא  לי"ה  מתחלק  הוי"ה  ששם  איתא  מקומות(  ועוד  ז, 

והחלק של ו"ה הוא הגילוי בתחתונים. שתי דוגמאות לכך:

מצינו אצל עמלק שאין הכסא שלם ואין השם שלם עד שיימחה זרעו של 
עמלק, שנא' כי יד על כס י"ה, והיינו שהחלק החסר הוא ו"ה שהוא הגילוי 

בתחתונים שעמלק מתנגד אליו, אבל לעלמלק אין אחיזה בעליונים.

דבאריז"ל  זצ"ל,  שפירא  הגר"מ  מו"ר  מזכיר  היה  לדבר,  דוגמה  עוד 
איתא עה"פ ביום ההוא יהיה ה' אחד, דשם הוי"ה לעת"ל יהפך להיות 
העליון,  הגילוי  את  תואם  אינו  בתחתונים  הגילוי  שכיום  והיינו  'יהי"ה', 
לבוא  לעתיד  אך  ו"ה,  מתגלה  ובתחתונים  י"ה,  מתגלה  בעליונים  ולכן 
המערכות יהיו תואמות זו לזו, כי מלאה הארץ דעה את ה', ועל כן כפי 

שלמעלה בשמים מתגלה י"ה, כך למטה יתגלה י"ה.

נשוב לאיש ואשה. החיבור עצמו והשכינה ביניהם הוא י"ה, אך הגילוי 
בפועל של החיבור והשכינה הוא באמצעות שטר הכתובה, המכיל בו 
את ו"ה. וזוהי כוונת הגר"א שפילגשים שאין להם כתובה חסר להם את 
הגילוי של החיבור, ועל כן נקראות בשם: פילגש, פלג שם, שם שאינו 

מלא. 

דף כב

כתב אשורית

אז  ועד  עזרא,  בזמן  התחדש  אשורית  כתב  בסוגיא,  אחת  שיטה  לפי   
הקיר  על  שנכתב  הכתב  את  הבינו  לא  כן  ועל  עברי.  בכתב  השתמשו 

במשתה בלשצר.

וכבר הקשו הראשונים, איך יתכן שכתב אשורית לא היה בידיהם עד אז. 
ואחת הראיות היא במגילה )ב, ב( שמ"ם וסמ"ך שבלוחות בנס היו עומדין, 
וזה שייך רק בכתב אשורית. כמו כן, התגין שייכים רק באשורית. וכן כל 
כיצד  וא"כ  אשורית.  בכתב  האותיות  בצורת  תלויים  והסודות  הרמזים 

ניתן לומר שבתחילה לא היה נוהג כתב זה.

הריטב"א )מגילה שם(, וכן הרדב"ז )ח"ג סי' תתפג( באריכות, וכן המהר"ל 
שבוודאי  אחת,  בשיטה  הולכים  סד(,  פרק  ישראל  תפארת  כאן,  אגדות  )חי' 

כתב אשורית הוא הכתב המקורי, שהלוחות ניתנו בו, אך מפני שזה כתב 
קדוש מאד, לא השתמשו בו אח"כ בספר התורה. ומוסיף הרדב"ז דיתכן 
שלא ראו כלל כתב זה, שכן הלוחות נכנסו ישירות לתוך הארון. ומביא 
היו כתב אשורי, אך הלוחות  מהירושלמי שלוחות שניות אפשר שלא 
אלא  מעולם  נראו  לא  שנשברו  כיון  וא"כ  אשורי,  כתב  היו  הראשונות 

למשה רבינו.

שהרי  הרדב"ז  מבאר  אשורית.  כתב  התחדש  עזרא  אצל  דוקא  ומדוע 
היתה התורה ראויה להנתן ע"י עזרא אלא שקדמו משה, ועל כן נקבע 

להשאיר לעזרא את התחדשות הכתב.

המהר"ל מבאר שכשהגיע זמן עזרא, עלה כלל ישראל ממדרגת דיבור 
צורת  עיקר  רבינו  משה  בזמן  עזרא.  ע"י  זכו  זו  ומעלה  כתב.  למדרגת 
החיבור לגילוי הקב"ה בעולם היה ע"י דיבור, שהרי שמעו את דבר ה'. 
אך מזמן עזרא ואילך פסקה הנבואה, ועיקר החיבור היה ע"י הכתיבה. 

והתעלה הכתב לאשורית. ועל כן נקרא "עזרא הסופר".

ונצרף דברי הגר"א בריש ספד"צ, דאיתא בספר יצירה שהתורה ניתנה 
בספר, ספר, וסיפור. מבאר הגר"א שדיבור הוא דבר ששותפים בו הדובר 
כותב  הכותב  בספר,  אולם  כעונה(.  שומע  כן  )ועל  עת  באותה  והשומע 
בשעתו, והקורא קורא בשעתו, מבלי חיבור מיידי ביניהם. זהו "בספר 

וספר", שיש כאן שני ספרים, אחד של הכותב ואחד של הקורא.

בזמן משה רבינו התורה היתה בדרך של שיח, בין המדבר לשומע, אבל 
כשמגיעים לזמן עזרא חל ניתוק מסוים, ואין דיבור ישיר. על כן החל זמן 
הכתיבה, ועל כןמעתה הכתיבה תופסת יותר חשיבות טמדרגתה גדולה, 

מדרגת כתב אשורית.

ונוסיף שדף זה נלמד בערב ט' בטבת תשפ"ה, שהוא יום הפטירה של 
עזרא הסופר )כמ"ש בסליחות(, ונפלא שבערב יום פטירתו עוסקים בתורה 

שנתחדשה על ידו.

 דף כג

נקיי הדעת בסעודה

נקיי הדעת שבירושלים היו מקפידים שלא להכנס בסעודה אלא אם כן 
יודעים מי מיסב עמהם. מבאר רש"י, שגנאי הוא לת"ח לישב אצל ע"ה 

בסעודה.

השו"ע )או"ח סי' קע, כ( מביא זאת להלכה.

הביאור הלכה מבאר שהיינו דוקא כשיושב ממש עם הע"ה, כלשון הגמ' 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

יב(. הרי שאף בסעודת מצוה יש הקפדה זו.

עוד כתב הבה"ל שאפילו לדברי אותם אחרונים, אם יכולה להיות תועלת 
מכניסי  של  חבורה  בזמננו  שנוהגין  מה  כגון  שם,  מיסב  שהת"ח  ממה 
אורחים או של גמילות חסדים וכדו', שעושין סעודה בזמן המיוחד להם, 
ויותר, אין שום  יותר  יהיה אז ביניהם יתחזק עי"ז הדבר  וממה שהת"ח 

חשש בדבר, ואדרבה כבוד התורה הוא כשמצוותיה מתחזקין.

 דף כד

במחשכים הושיבני

יום היא"צ של מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל,  דף זה נלמד בעשרה בטבת, 
ויהיו הדברים לעילוי נשמתו.

זה  שמנעימים  נועם,  נקראים  ישראל  שבארץ  הת"ח  בין  מחלקת  הגמ' 
לזה בהלכה, והת"ח שבבבל נקראים חובלים, שמחבלים זה לזה בהלכה. 
ודרשינן "במחשכים הושיבני כמתי עולם", זה תלמודה של בבל שנקרא 

חושך.

יותר  וככל שיש  יש הרבה פלפול,  מבאר המהר"ל בחי' אגדות שבבבל 
פלפול, פוחתת ההלכה הברורה.

השל"ה )תולדות אדם בית חכמה יז( מבאר שבארץ ישראל שהתורה נמצאת 
בנועם ובשמחה, אפשר בקלות להגיע לסודות התורה ומעשה מרכבה. 
כמעט  קטן',  'דבר  שנקרא  בפלפול  שעסוקים  מפני  שבבבל  ת"ח  אך 
אין עוסקין במעשה מרכבה שהוא 'דבר גדול'. ומבאר לפי"ז שזהו רמז 
"שנים מקרא ואחד תרגום": מקרא ראשון הוא התורה שבכתב עצמה 
שמגיעים מלמעלה. המקרא השני הוא ההבנה של הדברי תורה, בשרשה. 
זו התורה שבע"פ התופסת את התושב"כ באופן המתאים והגבוה ביותר. 
וזו תלמודה של א"י. כשלומדים תושב"ע בא"י, זה הכי קרוב לתושב"כ 
זה לזה. אך בבבל שעסוקים ב'דבר קטן',  וזהו שנים מקרא המקבילים 
התורה שלהם רחוקה יותר מהתושב"כ, והיא כנגד התרגום שדרכו שונה 

מדרך התורה.

ובמרגליות הים ציין לזוהר חדש )צג, א( "והאור זה התלמוד ירושלמי... 
במחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי דאזלין ביה בני עלמא במחשכים", 

והיינו שתלמוד ירושלמי הוא תורתה של א"י.

להכיר  התורה  תלמוד  שמטרת  מבאר  הכהן  לר"צ  מאמרים  ובליקוטי 
להכרת  ישירות  מגיעים  בא"י  וכשלומדים  העולם,  והיה  שאמר  מי  את 
השי"ת. אך בבבל עסוקים כ"כ בפלפול התורה, וע"י הטירדא בפלפול 
ידוע  יוכל ח"ו לשכוח מה' יתברך. אבל באמת  של הלבושין דאורייתא 
על פסוק תורת ה' תמימה, פירוש שלימה, שבפועל לא יגיע לשכחת ה' 

ע"י התורה, אלא רק אם ישקע בעניני העולם הזה.

מבאר עוד השל"ה את הגמ' בכתובות )עה, א( דאחד מא"י שקול כשניים 
מבבל. אך כשתלמיד עולה מבבל לא"י הוא שקול כשניים מתלמידי א"י. 
ובני א"י  ומבאר השל"ה, שבאמת גם בעניני נסתר פנימיים יש פלפול, 
בחלקים  רק  אך  בפלפול  עוסקים  בבל  בני  פלפול.  בלא  בהם  עוסקים 
הנגלים. כשתלמיד מבבל עולה לא"י, הוא מיישם את שיטת הלימוד של 

בבל, בתורת הפנימיות.

ונראה שעיקר החידוש של מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל שהביא לעולם, הוא 

הפלפול והעיון בנסתרות. לקחת דברים נשגבים ולהפוך בהם ולהעמיק 
במהותם, כפי שלומדים בנגלות.

וכאן  חושך.  של  זמן  נקרא  והוא  בטבת,  בעשרה  נלמד  זה  שדף  ונסיים 
מדברים על החושך שיש בבבל, אך כפי שאמרו חז"ל שדרך החשיכה 
מגיעים לאור הגדול, וכך גם נזכה שדרך החושך של עשרה בטבת שהוא 

התחלת הגלות, דרך זה נגיע לאור גדול בב"א. 

דף כה

חזרה גמורה בתשובה

גמורה.  חזרה  לעשות  צריכים  שיוכשרו,  כדי  לעדות,  שנפסלו  אותם 
והיינו להמנע גם מדברים מותרים. כגון המשחק בקוביא צריך להמנע גם 
ממשחק בחינם, המלווה בריבית צריך להמנע גם מהלוואה בריבית לגוי. 

מבאר היד רמה שהעושה תשובה צריך לקדש עצמו במותר לו, ולעשות 
הרחקה יתירה, שלא יבוא עוד לידי קלקול.

המידות,  תיקון  בענין  ה"ב(  דעות  מהל'  )פ"ה  לרמב"ם  הדברים  ודומים 
לו  אומרים  חימה  בעל  שהוא  "מי  רע,  מידה  ולרפאות  לתקן  שהאופן 
להנהיג עצמו שאם הוכה וקולל לא ירגיש כלל, ויילך בדרך זו זמן מרובה 
עד שיהא עוקר החימה מלבו... ויחזור לדרך האמצעית שהיא דרך הטובה, 
וכשיחזור לדרך האמצעית יילך בה כל ימיו... ועל קו זה יעשה בשאר כל 
הדעות, אם היה רחוק לקצה האחד ירחיק עצמו לקצה השני, וינהוג בו 
זמן רב עד שיחזור בו לדרך הטובה והיא מידה בינונית שבכל דעה ודעה".

בספר עבודת המלך מציין שמקור הרמב"ם הוא מהגמ' דילן.

ויש הערה גדולה על מה שאמרו כאן שלא ילווה אפילו לגוי. דהנה שיטת 
הרמב"ם )פ"ה ממלוה ולוה ה"א( "ומצות עשה להשיך לגוי שנא' לנכרי תשיך, 
מפי השמועה למדו שזו מצות עשה וזהו דין תורה", והקשה הלח"מ שם 
א"כ איך אמרו חכמים בסוגייתנו לבטל מצוה דאורייתא. ובתחילה תירץ 
דהכוונה יותר מכדי חייו. ועוד תירץ דכיון שהוא מורגל בעבירה דריבית 

אתי למיסרך. 

)אות רנה( מאריך בענין זה, שבדבר שאדם צריך תיקון,  בצדקת הצדיק 
עליו להתנהג בהיפך, אפילו בדבר שאצל אחרים הוא מצוה, ומביא את 

הגמ' כאן. 

ומזכיר עוד שתי דוגמאות, א' כשחטאו ישראל בעגל, היה זה מפני שרצו 
מנהיג. וכשחזר משה נטה את אהלו מחוץ למחנה, שהיו צריכים לתקן את 

התשוקה למנהיג בכל מחיר. 

ותרש.  בגתן  מזימת  את  לו  שגילה  בכך  אחשורוש  את  הציל  מרדכי  ב' 
וקשה שהרי היה עדיף שאחשורוש ימות וכך תוכל אסתר לצאת מתחת 
ידיו, והרי זו מצוה. אלא שהחסרון אצל הפרסים היה צרות עין, והדבר 
הזה השפיע על כלל ישראל, ומזה נולדו חטאיהם. כדי לתקן זאת היה 
צריך לצאת מכלל צר עין. מעתה אם יעלים מרדכי עינו מההתנקשות 
באחשורוש, יהיה נכלל בזה גם קצת צרות עין שלא רוצה שאחשורוש 
יהיה נשוי לאסתר, ועל כן נשתדל בהצלתו להראות שאין לו צרות עין 

בו, ובזכות זה הגיעה הגאולה.
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