
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

בבא בתרא דף קסב

אויר וסכך פסול בסוכה

כשר.  בקרובים  הרווח  את  מילא  אם  אך  פסול,  הוא  בשטר,  רווח  כשיש 
ומדמה זאת הגמ' לסכך פסול שפוסל בד' טפחים, ואויר פוסל בג'.

והק' התוס' מה הדימוי, הרי בשטר הטעם פשוט, שכשיש רווח אפשר לזייף, 
וכשאין רווח א"א לזייף.

ולכאו' אפשר ליישב ע"פ מה שהבאנו בגיטין דף פ"ז. הפני מנחם )האזינו 
תשנ"ו( בשיחה לבני ישיבה קודם בין הזמנים, הביא מהרבי מקוצק שלמד 

וכמו  בטלה,  סובלים  לא  בשמיים  מהחוטא.  גרוע  בטל  שההולך  זו  מגמ' 
שנאמר "כי לא דבר ריק הוא מכם", שאם ריק, הוא מכם. אצל הקב"ה אין 

ריקנות. מי שהוא ריקן לא יכול לעשות תשובה ומצד זה גרע מהחוטא.

והבאנו מרבי צדוק הכהן )רסיסי לילה אות לה( על הפסוק "ובאו האובדים בארץ 
אשור והנדחים בארץ מצרים" - "שהם שני מיני השתקעות בדמיון, האחד 
שמשקיע עצמו בהשתדלות תדירה בעסקי עוה"ז, כגון לקבוץ ממון וכיוצא 
שאר תאוות או רדיפת שררה וכבוד או ניצוח וקנאה, עד שלבו מוטרד שא"א 
לו לזכור את הש"י כלל, וזה נקרא אובד ח"ו כאשר הוא בתכלית השיקוע. 
וזה ענין אשור, שהראש שלהם סנחריב שבלבל כל העולם כולו בהשתדלות 
עצומה כל ימיו, ולא לישב בטל כישן דמי, והגם דזה גרע יותר עד שהוא 
כאובד לגמרי מאחר שהוא שקוע בהשתדלות וטרדות ולא בדמיונות של 
בטלה... ואח"כ הנדחים, והם העצלנים השקועים בדמיונות של תוהו ושל 

שוא ושל הבל. וזה ענין מצרים שנקרא ערוות הארץ..."

ממשיך רבי צדוק שמי שב ראשון לעת"ל? האובדים בארץ אשור. שאף 
שעושים רע, סוף סוף הם עושים. ואילו הנידחים שאין להם כוח עשייה, 
יותר קשה להביאם לעבודת ה'. פירוש, דמי שעושה רע הוא עכ"פ בגדר 
עושה, ולהפוך אותו לטוב קל יותר, מה שאין כן מי שהוא עצל, לגרום לו 

להיות עושה יותר קשה, ולכן העצלנין באים שניים לעת"ל.

וי"ל שזה הביאור בגמ' כאן. הריקנות גורמת לבעיה. אפשר לזייף את השטר. 
ובסוכה הריקנות הוא הפקעה מצורת הסוכה שהיא הסכך. נמצא שהדימוי 

הוא בעיקרון הכללי שהריקנות גרועה ממצב שלילי.

דף קסג

ה' מוצאות הפה

מובא בגמ' המושג "דמטייט ליה", והערוך מפרש שהכוונה כמו "דמדיית 
לה", שממלא בדיו.

העיר  בו  שכתוב  בגט  נשאל  יד(  )סי'  החדשות  מהרי"ט  ופסקי  בשו"ת 
קונסטנטינא, במקום מה שמקובל לכתוב קונסטדינא )בדלי"ת(. המהרי"ט 
מכשיר משני טעמים. א' כיון שזו מילה בלע"ז אין להקפיד על חילוף זה. ב' 

כיון שאותיות ד' וט' ממוצא אחד הן.

וכוונתו למושג של "מוצאות הפה", שנזכר בספר יצירה )פ"ב מ"ג( ובזוהר )ח"ג 
דף קכח, א(. והיינו שיש חמשה מוצאות לאותיות. אחה"ע נובעות מהגרון. 

גיח"ק מהחיך. דטלנ"ת מהלשון. זסשר"ץ מהשיניים. בומ"פ מהשפתיים.

וכמה דוגמאות לדבר זה בתורה:

שמשה  במה  שהפירוש  בחומש(  בחיי  ור'  חננאל  )רבנו  בראשונים  הוזכר  כבר 
רבינו היה כבד פה וכבד לשון, שלא היה יכול לבטא את אותיות השיניים 

)פה(, והלשון.

מחמש  אותיות  חמש  מכילה  קדושה  שהמילה  מביא  עמוקות  במגלה 
מוצאות הפה )ק' מהחיך, ד' מהלשון, ו' מהשפתיים, ש' מהשיניים, ה' מהגרון(.

בפרשת ויצא לאה קוראת לבנה "זבולון" על שם "זבדני אלקים זבד טוב", 
לשון  הוא  שזבל  יצחק  העקידת  מבאר  אלא  "זבלני",  לומר  דהו"ל  וקשה 
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 דף קסד
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

מאשה,  תורה  לימוד  שלילת  לגבי  ב(  )כא,  סוטה  בגמ'  מוזכר  זה  פסוק 
שנכנסת בה ערמה שלילית. ושם אומר המהרש"א שאצל איש שלומד 
ערמת  להבין  תועלת  לו  שיש  דהיינו  חיובית,  היא  הזו  הערמה  תורה, 

הרשעים ולהערים כנגדם.

אבינו  שיעקב  מצינו  כן  שכמו  מביא  במשלי,  הנ"ל  הפסוק  על  הגר"א 
כמה  שיש  מביא  ד  פסוק  ובפ"א  ולבן.  עשיו  את  ורימה  תם  איש  היה 
מיני חכמה, אבל יש חכם ויש ערום, וההבדל הוא שחכם היינו מי שיודע 
ידיעות רבות מכוח מה שלמד וקיבל, וערום יודע לפתות ולומר דברים 
טובים ומתוקים, ואוון טמון בלבו. אדם שלומד תורה, גם אם היה תם, 

הקב"ה נותן לו ערמומיות, ויודע להיות ערום כנגד הרשעים. 

)קכג, א( שיעקב אומר לרחל על לבן  הגר"א מתכוין לדברי הגמ' לעיל 
- "אחיו אני ברמאות", ורחל שואלת אותו וכי מותר לצדיקים לרמות. 

והשיב לה "עם נבר תתבר ועם עקש תתפל".

בספר רמתיים צופים על התנא דבי אליהו רבה )פכ"ג( הביא: פעם אחת 
בא לפניו אחד מהחסידים רך בשנים והבין שהוא וותרן מאד עד שנותן 
הרבי  בשם  לו  ואמר  וכו',  הדרך  זהו  שלא  לו  ואמר  לעניים,  מלבושיו 
מלובלין ז"ל פי' הכתוב ויעקב איש תם יושב אהלים, ופירש"י תם שאינו 
חריף לרמות קרוי תם. והקשה הרבי ז"ל הא כתיב אחיו אני ברמאות, 
ותירץ שצריך האדם שיהיה אדון ואיש על המידות ולא שיהיה בעצמו 
המידה כמ"ש כל מי שנעשה רחמן על האכזרי כו' שצריך שיהיה המידה 
טובה בידו, פעם להתנהג במידה זו לשם שמיים, ואם צריך לנהג בהיפוכו 
לש"ש כן יעשה, וז"ש איש תם שהיה איש על המידות תמימות ג"כ מתי 

להיות תם.

דף קסח

כופין על מדת סדום

נחלקו תנאים אם לכתוב את טענות בעלי הדין בשטר אחר, או בשני 
ופירש  סדום.  מידת  על  כופין  אם  שנחלקו  הגמ'  וביארה  שטרות. 
הרשב"ם דקאי על המשנה באבות )ה, י( האומר שלי שלי שלך שלך – 
וי"א זו מידת סדום. ואף כאן זו מידת סדום שאינו מוכן  מדה בינונית, 

לשתף את חבירו בשטרו.

לא  ומדוע  סדום,  מדת  נחשב  אם  מחלוקת  יש  זו  במשנה  דהרי  וצ"ב 
ביארה כאן הגמ' שהמחלוקת היא באותה מחלוקת במשנה זו.

והראני ידידי ר' משה פריד מברזיל בדברי רבינו יונה שם, ונקדים לשון 
המשנה: "ד' מידות באדם, האומר שלי שלי ושלך שלך זו מידה בינונית, 
וי"א זו מידת סדום. שלי שלך ושלך שלי, זה עם הארץ. שלי שלך ושלך 
דשלי  דבגוונא  לכאו'  ונראה  רשע".  שלי,  ושלך  שלי  שלי  חסיד.  שלך, 
שלי ושלך שלך, הפשטות היא דהוי מידת בינוני, והחידוש הוא דלי"א 

הוא מידת סדום.

אולם ברבינו יונה מבואר שהפשטות היא שהוא מידת סדום. ואדרבה 
שאינו  אדם  שהרי  בינונית,  מידה  דהוי  המ"ד  את  להבין  מתקשה  הוא 
מוותר בממונו הוי מידת סדום ממש. ועל כן מבאר שמדובר כאן באדם 
שעושה חסד בממונו, אך בלבו אינו חפץ בכך. וכגון שבטבעו הוא קמצן, 
אלא שמתגבר על טבעו ונותן. בזה נחלקו התנאים. המ"ד הא' סובר דהוי 
מידה בינונית דסו"ס למעשה נותן. אך הי"א ס"ל דאם בתוך לבו אינו 

רוצה לתת, הרי הוא שייך למידת סדום.

ודברי רבינו יונה הם חידוש עצום ונורא, שאדם אשר מכריח את עצמו 
לעשות צדקה וחסד שלא כטבעו, יש צד לומר שהוא נחשב מידת סדום 

משום שבתוך ליבו אינו חפץ לתת!

יא(:  טו,  )דברים  ראה  בפרשת  המלבי"ם  ע"פ  הדברים  שביארו  וראיתי 
לרעהו,  איש  יצטרכו  ולא  צרכם  להם  יהיה  העם  שכל  היה  "שמהראוי 
וכן יהיה כשעושים רצונו של מקום. אבל כשאין עושים רצונו יתן חלק 
העניים בפקדון ביד העשירים והוא הגבאי עליו, וכשהעני בא לקבל ממנו 
צדקה בא לקחת קצת מחלקו אשר הוא בפקדון ביד העשיר, וז"ש כי 
נותן לך את חלקו שהוא  ה' אלקיך  זה מצד אשר  יהיה בך אביון הלא 
מופקד בידך, וא"כ לא תאמץ את לבבך מאחיך האביון, ר"ל הלא הוא 
אחיך, ויש לו חלק בעושר כמוך, וע"ז אמר ולא ירע לבבך בתתך לו כי 
בגלל הדבר הזה יברכך, ר"ל ברכתך היא כדי שתהיה גבאי צדקה לתת 
לו מחלקו המופקד בידך, ואחר שלא יחדל אביון א"כ העצה הוא פתוח 

תפתח כדי שאתה תהיה הנותן ולא בהיפך".

נמצא שאדם שבלבו אינו חפץ לתת משלו לאחרים, אינו תופס נכונה 
כדי  הממון  את  קיבל  הוא  שמעיקרא  מבין  הוא  אין  ממונו.  מהות  את 

לתת לאחרים.

נמצא ע"פ דברי רבינו יונה, דהמחלוקת במשנה היא במי שבפועל נותן. 
אך מי שבפועל אינו נותן, לכו"ע חשיב מידת סדום. וא"ש סוגיין דלא 

תלי לה במחלוקת זו.

דף קסט

לתקוני שדרתיך

לו,  אומרת  אחריות.  ללא  וקנאה  שדה,  לה  לקנות  אדם  שלחה  אשה 
לתקוני שדרתיך ולא לעוותי.

איתא בתנחומא פרשת כי תשא עה"פ וחנותי את אשר אחון ורחמתי 
את אשר ארחם "באותה שעה הראה לו כל אוצרות של מתן שכרן של 
צדיקים, של כל אחד ואחד לפי מעשיו, והוא שואל, האוצר הזה של מי 
הוא, והוא אומר של בעלי תורה. והאוצר הזה של מי הוא, של מכבדיהם. 
הוא מראה לו אוצר גדול מכולם, והיה אומר רבש"ע האוצר הגדול הזה 
של מי, א"ל מי שיש לו מעשים טובים, אני נותן לו משכרו, ומי שאין לו, 
חינם אני עושה, ונותן לו מזה, שנא' וחנותי את אשר אחון, למי שאני 

מבקש לחון. ורחמתי את אשר ארחם, למי שאני מבקש לרחם".

והקשה הערבי נחל, איך יתכן שאדם שלא עשה, יקבל אוצר יותר גדול. 
ומבאר ע"פ החובות הלבבות )שער הכניעה פ"ז( דאדם שאומר לשוה"ר על 
חבירו, כל מצוות המספר עוברות למי שסיפר עליו, ועבירות המסופר 
שהיה  פעם  שבכל  המעלה  מאנשי  אחד  על  ואמרו  למספר.  עוברות 

מישהו מדבר עליו רע, היה שולח לו מתנה, על שזכה בזכויות המספר.

ומבאר הערבי נחל )'בדרך פשוט קרוב להלציי'( דהנה רוב בנ"א אין מקיימין 
המצוה  אין  כי  קטן,  שכרה  ולכן  ותנאיה,  פרטיה  בכל  כראוי  מצוה 
בשלימות  מצוה  לאדם  שיהיה  ויצוייר  חסרונות.  ומלאה  בשלימות 
את  מעבירים  לשוה"ר,  חבירו  על  שהמדבר  הנ"ל  בחוה"ל  מש"כ  ע"פ 
לפעמים  וא"כ  למספר.  המסופר  חטאי  ואת  למסופר,  המספר  זכויות 
יאמרו לאדם בעוה"ב מצוה שעשה ויאמר שלא עשאה מעולם, וישיבו 
וכן בעבירה. נמצא המצוה שעשה זה  לו שעשאה מי שסיפר בגנותך, 
המספר בגנות הוא כשליח לזה, ושלוחו של אדם כמותו, וקיי"ל דמצי 
המצוה  של  החסרונות  נמצא  לעוותי,  ולא  שדרתיך  לתקוני  למימר 
נשארים על זה המספר בגנות, והמצוה נשארת נקיה וזכה ביד זה, ואז 
שכר מצוה זו גדול. לזה אמר מי שיש לו משלו, ר"ל שאין לו רק מצוות 
שעשה הוא בעצמו, שהם תמיד עם חסרון מסויים, משא"כ מי שאין לו 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל
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 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
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 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
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מחשבה קצרה על הדף

דף קסה

גזל עריות ולשוה"ר

אמר רב, רוב בגזל, ומיעוט בעריות, והכל בלשוה"ר )אבק לשוה"ר(.

מבאר הרשב"ם שרוב בנ"א חשודים על גזל במקום שיש הוראת היתר 
נכשלים באבק  כולם  נכשלים בעריות.  וכדומה. מיעוט  ומתן  כגון משא 

לשוה"ר.

בחידושי אגדות למהר"ל מבאר: "פי' כי העריות הוא מעשה גנאי וחרפה 
עד  מגונה  מעשה  הוא  שכ"כ  בעריות,  נכללים  המעט  ולפיכך  לאדם, 
שנבדלים ממנו, ורובן בגזל שאין מגונה כ"כ כמו הערוה, והכל בלשוה"ר 
שאדרבא מחשב כי זהו כבודו כאשר מספר דבר שהוא בחבירו ובו אין 
נכשלים  בזה  ולפיכך  חבירו  בקלון  מתכבד  והוא  הרע,  דבר  אותו  נמצא 
הכל". ומוסיף המהר"ל שיש כאן הדרגה המשפיעה על קלות המכשול, 
שהעריות הן מעשה בהמה בלבד והוא מעשה ממשי וגדול )ועל כן פחות 
נכשלים בהם(, והגזל הוא מכוח הנפש, ולשוה"ר אינו מעשה כלל כי הוא 

דיבור. 

דברי המהר"ל שעריות מגונים בעיני בנ"א, עולים בקנה אחד עם מש"כ 
הרמב"ם )פכ"ב מאיסו"ב הי"ח( "אין לך דבר בכל התורה כולה שהוא קשה 
חכמים  אמרו  האסורות,  והביאות  העריות  מן  אלא  לפרוש,  העם  לרוב 
בשעה שנצטוו ישראל על העריות בכו וקיבלו מצוה זו בתרעומת". משמע 

שלרוב העם יש את נסיון העריות. 

אך בהלכה הבאה כתב: "ואמרו חכמים גזל ועריות נפשו של אדם מתאוה 
להן ומחמדתן, ואין אתה מוצא קהל בכל זמן וזמן שאין בהן פרוצין בעריות 
וביאות אסורות, ועוד אמרו חכמים רוב בגזל מיעוט בעריות". ובהלכה זו 

משמע שרק מיעוט נכשלין בעריות ולא הרוב.
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הרמב"ם שרוב בנ"א קשים לפרוש, קאי על הפרוצים בעריות, שלרובם 
קשה לפרוש. ועל כן עם ישראל שהיו מותרים בעריות קודם מ"ת, היה 
קשה להם לפרוש. ב( לרוב בנ"א יש את נסיון העריות, אך להכשל בפועל, 
נוהג רק במיעוט )וכן תירץ החיד"א בפתח עינים(. וזה היוצא מדברי המהר"ל 

שרוב בנ"א תופסים את הגנות שבעריות ולא נכשלים בזה. 

עולות  ולשוה"ר,  עריות  גזל  שהתיבות  דבריו,  בתחילת  מציין  הפרישה 
בראשי תיבות עג"ל, דזהו עוון העגל. וכן מובא ביתר אריכות בעוללות 
אפרים )מאמר רא(, ומבאר לפי"ז מה שנאמר "ויקומו לצחק", ודרשו חז"ל 
אלא  להדיא  התורה  זאת  כתבה  לא  ומדוע  חמורות,  עבירות  ג'  שעברו 
רמזה במילה 'לצחק'. ותירץ שלא היה שם ג"ע וש"ד ממש, אלא שאר 
עבירות שנמשלו לג"ע וש"ד ורוב העולם נכשלים בהם מצד היותם קלות 
בעיניהם ונראה כצחוק בעיניהם, והוא גזל כנגד שפ"ד, עריות כנגד עריות, 

ולשה"ר כנגד ע"ז )וצ"ע עם המקורות בשיעור הקודם(. 

וזהו מה שאמר הקב"ה למשה שבכל דור יש משהו מעוון העגל, דהיינו 
שיש בכל דור מאותן ג' עבירות שעולין עג"ל בראשי תיבות.

בעיון יעקב מבאר דרובן בגזל, אין פירושו כרשב"ם שרוב האנשים נכשלים 
בגזל, אלא שאין הקב"ה מעניש את הציבור בעוון גזל, אלא אם רוב הציבור 
נכשל בזה. וכמ"ש בדור המבול "כי מלאה הארץ חמס", שרק מפני שמלאה 
הארץ נענשו. אך בעריות מענישים גם אם "מיעוטן בעריות", וכמו שמצינו 
בזמרי שרק הוא זינה ונפלו כמה רבבות. ואילו בלשון הרע רק אם כל עם 

ישראל נכשל בו מענישים.

דף קסו

אכילת דגים בשבת

מובא בסוגיין המעשה, שהקינים היו יקרים, ורשב"ג דרש להקל שאפשר 
להביא קן אחד על כמה לידות. רש"י בכריתות כתב שדבר זה היה הוראת 

שעה כדי שלא יימנעו לגמרי מלהביא קרבנות.
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בשביל היוקר. ועשו הקהל הסכמה ששום אדם לא יקנה דגים שני חדשים. 
ושאלו התלמידים אותי אם רשאין לעשות כן, כיון דכבוד שבת הוא. ועוד 
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היקל משום היוקר, כ"ש קניית דגים דאינו אלא לכבוד שבת. וליכא למימר 
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שעניים לא יקנו לעולם דגים מחמת היוקר.
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שיאכל בכל סעודה מג' סעודות דגים. משמע שהוצרך לכך כדי לבאר 
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לא  דרשב"ג  לראיה,  דומה  הנידון  דאין  מקשה  השו"ע  בהגהות  החת"ס 
דרש לאסור, אלא שאין השאר חובה, ומ"מ אם תרצה תביא, ואחרי שיוזלו 
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ידו משגת  ועוד, דמי שאין  דגים.  יוכל לתקן מה שלא אכל  לא  השבת, 

לקנות דגים, פטור מכך ואין לו חיוב כלל.

גם הפמ"ג מקשה על דברי הצ"צ, אך מסיק "והנה בדגים ודאי הדין עמו, 
דלאו דאו' הוה, ואף לא דרבנן, מאחר דיש לענגו במאכלים אחרים".

עכ"פ חזינן הענין הגדול באכילת דגים בשבת. ובביאור הדבר נאמרו כמה 
טעמים.

המטה משה )אות תד( מבאר שסעודת השבת היא רמז לדג הגדול שלעתיד 
לבא, שהתבאר לעיל באגדות דרבב"ח שהוא סעודת לויתן.

גבינים  אין  להדגים  כי  "יען  מבאר  בהגה"ה(  כג  מצוה  נר  ר"ה  )מס'  ובשל"ה 
על  שרומז  דלעילא  פקיחא  עיני  להתעורר  כדי  פקוחות,  תמיד  ועיניהם 
יישן שומר ישראל", והוא עפ"י הזהר  ינום ולא  רחמים גדולים והנה לא 
בריש האדרא רבא, ולפי"ז יש שרצו לומר שזהו הטעם לאכילת דגים בשבת 

ע"ש ההשגחה שמתגלית במיוחד בשבת. 

דף קסז

כבר קדמוך רבנן

דהיינו  רבנן.  קדמוך  כבר  לו:  אמר  אביי,  את  לרמות  ניסה  כשהמוכס 
שלימדונו כיצד להנצל מהרמאים.

בספר 'הבונה' על העין יעקב, מביא פסוק במשלי )ח, יב( "אני חכמה שכנתי 
ערמה ודעת מזימה אמצא", ומבאר שאצל החכמים שוכנת הערמה, ומי 
שיש לו חכמה יודע ג"כ את ערמות ומזימות העולם, אף קודם שיגיעו, כי 

הרי התורה קדמה לעולם. 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

מאשה,  תורה  לימוד  שלילת  לגבי  ב(  )כא,  סוטה  בגמ'  מוזכר  זה  פסוק 
שנכנסת בה ערמה שלילית. ושם אומר המהרש"א שאצל איש שלומד 
ערמת  להבין  תועלת  לו  שיש  דהיינו  חיובית,  היא  הזו  הערמה  תורה, 

הרשעים ולהערים כנגדם.

אבינו  שיעקב  מצינו  כן  שכמו  מביא  במשלי,  הנ"ל  הפסוק  על  הגר"א 
כמה  שיש  מביא  ד  פסוק  ובפ"א  ולבן.  עשיו  את  ורימה  תם  איש  היה 
מיני חכמה, אבל יש חכם ויש ערום, וההבדל הוא שחכם היינו מי שיודע 
ידיעות רבות מכוח מה שלמד וקיבל, וערום יודע לפתות ולומר דברים 
טובים ומתוקים, ואוון טמון בלבו. אדם שלומד תורה, גם אם היה תם, 

הקב"ה נותן לו ערמומיות, ויודע להיות ערום כנגד הרשעים. 

)קכג, א( שיעקב אומר לרחל על לבן  הגר"א מתכוין לדברי הגמ' לעיל 
- "אחיו אני ברמאות", ורחל שואלת אותו וכי מותר לצדיקים לרמות. 

והשיב לה "עם נבר תתבר ועם עקש תתפל".

בספר רמתיים צופים על התנא דבי אליהו רבה )פכ"ג( הביא: פעם אחת 
בא לפניו אחד מהחסידים רך בשנים והבין שהוא וותרן מאד עד שנותן 
הרבי  בשם  לו  ואמר  וכו',  הדרך  זהו  שלא  לו  ואמר  לעניים,  מלבושיו 
מלובלין ז"ל פי' הכתוב ויעקב איש תם יושב אהלים, ופירש"י תם שאינו 
חריף לרמות קרוי תם. והקשה הרבי ז"ל הא כתיב אחיו אני ברמאות, 
ותירץ שצריך האדם שיהיה אדון ואיש על המידות ולא שיהיה בעצמו 
המידה כמ"ש כל מי שנעשה רחמן על האכזרי כו' שצריך שיהיה המידה 
טובה בידו, פעם להתנהג במידה זו לשם שמיים, ואם צריך לנהג בהיפוכו 
לש"ש כן יעשה, וז"ש איש תם שהיה איש על המידות תמימות ג"כ מתי 

להיות תם.

דף קסח

כופין על מדת סדום

נחלקו תנאים אם לכתוב את טענות בעלי הדין בשטר אחר, או בשני 
ופירש  סדום.  מידת  על  כופין  אם  שנחלקו  הגמ'  וביארה  שטרות. 
הרשב"ם דקאי על המשנה באבות )ה, י( האומר שלי שלי שלך שלך – 
וי"א זו מידת סדום. ואף כאן זו מידת סדום שאינו מוכן  מדה בינונית, 

לשתף את חבירו בשטרו.

לא  ומדוע  סדום,  מדת  נחשב  אם  מחלוקת  יש  זו  במשנה  דהרי  וצ"ב 
ביארה כאן הגמ' שהמחלוקת היא באותה מחלוקת במשנה זו.

והראני ידידי ר' משה פריד מברזיל בדברי רבינו יונה שם, ונקדים לשון 
המשנה: "ד' מידות באדם, האומר שלי שלי ושלך שלך זו מידה בינונית, 
וי"א זו מידת סדום. שלי שלך ושלך שלי, זה עם הארץ. שלי שלך ושלך 
דשלי  דבגוונא  לכאו'  ונראה  רשע".  שלי,  ושלך  שלי  שלי  חסיד.  שלך, 
שלי ושלך שלך, הפשטות היא דהוי מידת בינוני, והחידוש הוא דלי"א 

הוא מידת סדום.

אולם ברבינו יונה מבואר שהפשטות היא שהוא מידת סדום. ואדרבה 
שאינו  אדם  שהרי  בינונית,  מידה  דהוי  המ"ד  את  להבין  מתקשה  הוא 
מוותר בממונו הוי מידת סדום ממש. ועל כן מבאר שמדובר כאן באדם 
שעושה חסד בממונו, אך בלבו אינו חפץ בכך. וכגון שבטבעו הוא קמצן, 
אלא שמתגבר על טבעו ונותן. בזה נחלקו התנאים. המ"ד הא' סובר דהוי 
מידה בינונית דסו"ס למעשה נותן. אך הי"א ס"ל דאם בתוך לבו אינו 

רוצה לתת, הרי הוא שייך למידת סדום.

ודברי רבינו יונה הם חידוש עצום ונורא, שאדם אשר מכריח את עצמו 
לעשות צדקה וחסד שלא כטבעו, יש צד לומר שהוא נחשב מידת סדום 

משום שבתוך ליבו אינו חפץ לתת!

יא(:  טו,  )דברים  ראה  בפרשת  המלבי"ם  ע"פ  הדברים  שביארו  וראיתי 
לרעהו,  איש  יצטרכו  ולא  צרכם  להם  יהיה  העם  שכל  היה  "שמהראוי 
וכן יהיה כשעושים רצונו של מקום. אבל כשאין עושים רצונו יתן חלק 
העניים בפקדון ביד העשירים והוא הגבאי עליו, וכשהעני בא לקבל ממנו 
צדקה בא לקחת קצת מחלקו אשר הוא בפקדון ביד העשיר, וז"ש כי 
נותן לך את חלקו שהוא  ה' אלקיך  זה מצד אשר  יהיה בך אביון הלא 
מופקד בידך, וא"כ לא תאמץ את לבבך מאחיך האביון, ר"ל הלא הוא 
אחיך, ויש לו חלק בעושר כמוך, וע"ז אמר ולא ירע לבבך בתתך לו כי 
בגלל הדבר הזה יברכך, ר"ל ברכתך היא כדי שתהיה גבאי צדקה לתת 
לו מחלקו המופקד בידך, ואחר שלא יחדל אביון א"כ העצה הוא פתוח 

תפתח כדי שאתה תהיה הנותן ולא בהיפך".

נמצא שאדם שבלבו אינו חפץ לתת משלו לאחרים, אינו תופס נכונה 
כדי  הממון  את  קיבל  הוא  שמעיקרא  מבין  הוא  אין  ממונו.  מהות  את 

לתת לאחרים.

נמצא ע"פ דברי רבינו יונה, דהמחלוקת במשנה היא במי שבפועל נותן. 
אך מי שבפועל אינו נותן, לכו"ע חשיב מידת סדום. וא"ש סוגיין דלא 

תלי לה במחלוקת זו.

דף קסט

לתקוני שדרתיך

לו,  אומרת  אחריות.  ללא  וקנאה  שדה,  לה  לקנות  אדם  שלחה  אשה 
לתקוני שדרתיך ולא לעוותי.

איתא בתנחומא פרשת כי תשא עה"פ וחנותי את אשר אחון ורחמתי 
את אשר ארחם "באותה שעה הראה לו כל אוצרות של מתן שכרן של 
צדיקים, של כל אחד ואחד לפי מעשיו, והוא שואל, האוצר הזה של מי 
הוא, והוא אומר של בעלי תורה. והאוצר הזה של מי הוא, של מכבדיהם. 
הוא מראה לו אוצר גדול מכולם, והיה אומר רבש"ע האוצר הגדול הזה 
של מי, א"ל מי שיש לו מעשים טובים, אני נותן לו משכרו, ומי שאין לו, 
חינם אני עושה, ונותן לו מזה, שנא' וחנותי את אשר אחון, למי שאני 

מבקש לחון. ורחמתי את אשר ארחם, למי שאני מבקש לרחם".

והקשה הערבי נחל, איך יתכן שאדם שלא עשה, יקבל אוצר יותר גדול. 
ומבאר ע"פ החובות הלבבות )שער הכניעה פ"ז( דאדם שאומר לשוה"ר על 
חבירו, כל מצוות המספר עוברות למי שסיפר עליו, ועבירות המסופר 
שהיה  פעם  שבכל  המעלה  מאנשי  אחד  על  ואמרו  למספר.  עוברות 

מישהו מדבר עליו רע, היה שולח לו מתנה, על שזכה בזכויות המספר.

ומבאר הערבי נחל )'בדרך פשוט קרוב להלציי'( דהנה רוב בנ"א אין מקיימין 
המצוה  אין  כי  קטן,  שכרה  ולכן  ותנאיה,  פרטיה  בכל  כראוי  מצוה 
בשלימות  מצוה  לאדם  שיהיה  ויצוייר  חסרונות.  ומלאה  בשלימות 
את  מעבירים  לשוה"ר,  חבירו  על  שהמדבר  הנ"ל  בחוה"ל  מש"כ  ע"פ 
לפעמים  וא"כ  למספר.  המסופר  חטאי  ואת  למסופר,  המספר  זכויות 
יאמרו לאדם בעוה"ב מצוה שעשה ויאמר שלא עשאה מעולם, וישיבו 
וכן בעבירה. נמצא המצוה שעשה זה  לו שעשאה מי שסיפר בגנותך, 
המספר בגנות הוא כשליח לזה, ושלוחו של אדם כמותו, וקיי"ל דמצי 
המצוה  של  החסרונות  נמצא  לעוותי,  ולא  שדרתיך  לתקוני  למימר 
נשארים על זה המספר בגנות, והמצוה נשארת נקיה וזכה ביד זה, ואז 
שכר מצוה זו גדול. לזה אמר מי שיש לו משלו, ר"ל שאין לו רק מצוות 
שעשה הוא בעצמו, שהם תמיד עם חסרון מסויים, משא"כ מי שאין לו 
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הנידון – האם מותר לנגב את ראשו אחר הטבילה בשבת

האם יש סחיטה בשער
גמ' שבת דף קכח "תנו רבנן אם היתה צריכה לנר חבירתה מדלקת לה 

את הנר ואם היתה צריכה לשמן חבירתה מביאה לה שמן ביד ואם אינו 

ספק ביד מביאה בשערה ואם אינו ספק בשערה מביאה לה בכלי... תיפוק 

ליה משום סחיטה, רבה ורב יוסף דאמרי תרוייהו אין סחיטה בשיער, רב 

אשי אמר אפילו תימא יש סחיטה בשיער מביאה לה בכלי דרך שערה 

דכמה דאפשר לשנויי משנינן".

יש לברר א' האם ר' אשי חולק על רבה ורב יוסף ולדברי ר' אשי יש 

סחיטה בשער, או אף לר' אשי אין סחיטה בשער ואמר את דבריו לרווחא 

דמילתא. 

ב' אם נימא דנח', יש לדון במה נח', האם לרבה ולר' יוסף אין סחיטה 

בשער כלל ומותר אף מדרבנן, או אף לדבריהם אסור מדרבנן, והאם לר' 

אשי יש סחיטה בשער מדאורייתא, או רק מדרבנן. 

ג' אם נימא דנח' יש לדון כמו מי נפסק להלכה.

"שהוא   – בשיער  סחיטה  אין  יוסף  ור'  רבה  דברי  בביאור  כתב  רש"י 

שער  דבמציאות  משום  בשער  סחיטה  דאין  מבואר  בולע".  ואין  קשה, 

אינו בולע, ולפי"ז אם נימא דר' אשי חולק, יל"ע במה נח' ר' אשי על רבה 

ור' יוסף.  

הדעות שר' אשי לא נחלק על רבה ור' יוסף
הרמב"ם שבת ט' יא כתב דאין סחיטה בשער. המ"מ שם הביא דמקור 

הלכה זו מדברי רבה ור' יוסף דאין סחיטה בשער. ומיהו הרמב"ם שבת ב' 

יא הביא את דברי ר' אשי וביאר הכס"מ דס"ל לרמב"ם דר' אשי לא חלק 

על רבה ור' יוסף רק הוסיף דאף את"ל דיש סחיטה בשער יכולה להביא 

בשערה.  

לרווחא  אשי  "דרב  ז"ל  הרא"ה,  בשם  לר"ן  המיוחס  בפ'  מבואר  וכן 

דמלתא קאמר אבל ודאי בעיקר דינא ס"ל לר' אשי דאין סחיטה בשער, 

וראיה לדבר מדשרין טבילה בשבת". 

הדעות שר' אשי נחלק על רבה ור' יוסף
להביא  עדיף  בשער,  סחיטה  אין  יוסף  ור'  לרבה  אם  הק'  הרשב"א 

בשער מלהביא ביד דהרי בשער טלטול השמן הוא שינוי גדול יותר. 

מדברי הרשב"א דהק' על רבה ור' יוסף משמע דר' אשי חולק על רבה 

ור' יוסף וסובר דיש סחיטה בשער. וכן משמע בר"ן ובמיוחס לר"ן שהק' 

כדברי הרשב"א.

האם לרבה ור' יוסף סחיטת שער מותרת או איכא 
איסור דרבנן 

סחיטת שער מותרת
מדברי הרשב"א עולה שלדעת רבה ור' יוסף סחיטת שער מותרת, ואין 
הרשב"א  ק'  קשה  לא  מדרבנן  איסור  יש  בשער  דאי  דרבנן,  איסור  בזה 

דהרי מפני איסור זה עדיף להביא ביד.  

גם מדברי המיוחס לר"ן נראה דדלרבה ור' יוסף סחיטה שער מותרת, 
מביד  בשער  להביא  עדיף  בשער  סחיטה  אין  דאם  הרשב"א  כק'  דהק' 
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והפוסקים

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

משלו, ר"ל שהביא מצוות אחרים, כי היה מהנעלבים ואינם עולבים, שכר 
רק  להעביר  השליחיכול  שהרי  נקייה  במצווה  שזכה  כיון  גדול,  זו  מצוה 

"לתקוני" ולא "לעוותי".

דף קע

רב תנא הוא ופליג

בגמ' בע"ב מבואר שרב בא לחלוק על שני התנאים במשנה, והרשב"ם 
על  חולק  שרב  הגמ'  בהמשך  מבואר  וכן  ופליג,  הוא  תנא  שרב  מציין 

הברייתא ג"כ.

בקובץ שיעורים )תרלג( מציין לתוס' כתובות )ח, א ד"ה רב( דר' יוחנן אינו 
מקבל את ההנחה שרב תנא הוא ופליג, שהרי אינו מביאו כסמך כתנא. 
וקשה כיון דקיי"ל רב וריו"ח הלכה כריו"ח, א"כ צריכים לפסוק שרב אינו 
תנא, ואיך פסקינן בסוגיין הלכה כרב נגד המשנה. ודבר זה הקשה לרבו 
הגר"ח הלוי זצ"ל. והשיב הגר"ח, דבאמת גם אמורא יש בכוחו לחלוק על 
תנא, והא דמותבינן תיובתא מתנאי לאמוראי, הוא משום דאמורא אינו 
אבל  עליו,  חולק  היה  לא  התנא  דברי  ידע  ואילו  תנא,  על  לחלוק  רוצה 
רב  וא"כ  עכ"ד.  כמותו,  שהלכה  להיות  אפשר  להדיא,  שחולק  במקום 
שלדידה ס"ל שהוי תנא חולק על תנאים, וגם לדידן דהוי אמורא שפיר 

דמי כיון שאמורא יכול לחלוק על תנא.

'תנאי אמוראי',  גאון שמכנה את רב  ומביא הקוב"ש מדברי רב שרירא 
דס"ל שהוא מקצת תנא ומקצת אמורא. ולכן מצד אחד הוא חולק על 

משניות, ומאידך ר' יוחנן ס"ל דהוי אמורא.

רב(,  )תלמיד  רבב"ח  בשיעורי  זצ"ל  הגרמ"ש  מו"ר  מדברי  הזכרנו  ולעיל 
דרב הוא זה שעומד בין התנאים והאמוראים, היה תלמיד רשב"י בתורת 
הסוד, ומעתיק את תורת התנאים לבבל. ורב ירד מארץ ישראל לבבל. זה 
תפקידו, להעביר את המסורה מדור התנאים לדורות האמוראים, וא"כ 

מבואר שעומד בין שני דורות אלה ושייך לשניהם.

דף קעא-א

תאריך לועזי בשטר

יתכן  וביאר רשב"ם כיצד  וכו'.  שטר שכתוב בו שבת או עשרה בתשרי 
שכתבו תאריך זה, משום שנכתב תאריך לפי ימות החמה ואתרמי שהוא 
תואם לשבת או יוה"כ. ובפשטות הכוונה שכתבו תאריך לועזי שנוהג בין 

הגויים המונים לחמה.

מונים  שהגויים  חזינן  דהרי  ליעקב(  )אמת  זצ"ל  קמנצקי  יעקב  רבי  והעיר 
את הלילה אחרי היום, וא"כ יתכן שבדיננו הוא מוצאי שבת ומוצאי יוה"כ. 
אלא נראה מזה דאף שמונין לחדשי החמה מ"מ התחלת היום וסופו הוא 

לפי דיני התורה. 

אבל מציין שבשני מקומות חזינן שגם הגויים מונים את הלילה קודם היום. 
הא' הוא גבי שמשון שחד חידה לגויים, ונאמר שם )שופטים יד, יח( "ויאמרו 
שהשיבו  כלומר  וגו'",  החרסה  יבוא  בטרם  השביעי  ביום  העיר  אנשי  לו 
לו קודם השקיעה, ומשום שאחריה, מסתיים היום, הרי שמנו את היום 
אחר הלילה. הב' במעשה דנקדימון והאדון )תענית כ, א( שהוצרך לשלם לו 
את המים עד סוף היום בשקיעה, ועיון שעמדה לו חמה נקרא "נקדימון" 

שנקדה חמה עבורו. 

ולא ברור כ"כ מה כוונתו להוכיח מראיות אלה, דסו"ס מוכח שבשטרות 
נקטינן שהלילה הוא לפני היום.

זה  שהיה  בשטר  שכתוב  שי"ל  ההערה,  עיקר  ליישב  שטוען  מי  וראיתי 
בשעות היום. 

דף קעא-ב

עבד לוה לאיש מלוה

מבואר בגמ' שמעדיפים את נוחות המלווה )שמא יאבד את השטר( מאשר 
נוחות הלווה )שיצטרך לשמור שוברו מהעכברים(, משום ש"עבד לווה לאיש 

מלווה".

המהר"ל מבאר זאת לעיל )י, א( גבי מה שאמרו שם "מאי דכתיב מלווה ה' 
חונן דל, אלמלא מקרא כתוב א"א לאומרו, כביכול עבד לוה לאיש מלווה". 
ומבאר המהר"ל שכל הלוואה יוצרת שעבוד, והגדרת שעבוד הוא עבדות, 
כמו עבד שמשועבד לרבו. וכשברא הקב"ה את העולם הוא כביכול צריך 

לפרנס את הברואים, ועל כן המפרנס את העני הוא מלווה להקב"ה.

האגרא דכלה )פרשת משפטים( מביא את המדרש )שמו"ר לא, יב( על הפסוק 
לו,  ישלם  וגמולו  דל  חונן  ה'  הוא דכתיב מלוה  כנושה, הדא  לו  לא תהיה 
עד היכן, עבד לוה לאיש מלוה. ע"כ. והיכן רואים זאת בפסוק, וביאר ע"פ 
רגע  רבו  עבודת  ישכח  שלא  הוא  הנאמן  העבד  דגדר  הלבבות  החובות 
לא  לעני,  כסף  שנותן  מי  הפסוק,  שאומר  וזהו  ובקומו.  בשכבו  כמימריה 
יהיה לו נשייה ושכחה מלפני ה'. מי שתומך בעניים הקב"ה לא שוכח אותו, 
וכביכול משועבד אליו כעבד אל רבו, וגדר עבד הוא שבכל עת ושעה עסוק 
בעבודתו. כך אותו אדם יקבל השגחה מיוחדת מהקב"ה, ללא שכחה ונשייה.

זה בתחילת המסכת ששניהם  וזכינו בסוף המסכת לחזור לעניין חושב 
נסובים על עניין עבד לוה לאיש מלוה.

דף קעב

יוסף בן שמעון

שני יוסף בן שמעון הדרים בעיר אחת וכו'.

צ"ב מדוע נוקטים שם זה כסתם שם. ויותר הו"ל למנקט ראובן בן יעקב.

ו; פרי  )תקנת השבין סי'  רבי צדוק הכהן עמד בזה בכמה מקומות בספריו 
צדיק עקב אות ב; קורח אות ח(, ומבאר: המושג של 'בן' היינו זה שמגלה את 

פנימיות אביו )ועי' סוף סוכה, שותא דינוקא בשוקא, או דאבוה או דאמיה(. והנה, 
שמעון מייצג את רשעי ישראל, שהרי מצינו שיעקב התרעם על הנהגת 
שמעון. ובהמשך הדורות אנו רואים את זמרי נשיא שבט שמעון שגרם 
לכ"ד אלף מישראל למות, ורובם היה משבט שמעון. ומאידך יוסף נקרא 

יוסף הצדיק, והוא מייצג את הצדיקים שעומדים בנסיונות.

אדם  לסתם  לכן  צדיק.  הוא  בפנימיותו  רשע  כל  צדיקים.  כולם  ועמך 
מישראל קוראים "יוסף בן שמעון", שאותם 'שמעונים' יוצא מהם 'יוסף', 
יוצא מהם בן המגלה פנימיות אביו שהוא צדיק, כי הפנימיות של כולם 
היא טובה. ומבאר לפי"ז דהנה חודש אב נברא באות ט' )כמ"ש בספר יצירה( 
שמורה על האור כי טוב, והוא כנגד קדושת יוסף, ומצד שני חודש אב לפי 
האר"י הוא חודשו של שבט שמעון, והביאור, דכל שמעון יוצא ממנו יוסף.

וכמה הדבר נפלא בעומדנו סמוך לחנוכה, שכידוע ענינו של המועד הזה 
הוא גילוי קדושת ישראל, שהוא הוא הנצחון על יון, וקצת מן האור דוחה 
הרבה מן החושך. ומבואר בספרים שהנר שמאיר את הלילה הוא האור 
הקטן שבתוך לב כל יהודי. ונמצא שהגילוי של חנוכה הוא "יוסף בן שמעון"! 
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