
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

לסיים בדבר טוב.

הוא  שהעיקר  הרי  ובמוות",  "בחיים  שאומר  כאן  בגמ'  המשמעות  וזו 
להתחיל בדבר טוב.

שבגמ'  שאע"פ  כתוב  שבש"ך  מביא  מו(  סי'  ח"א  )קמא  ומשיב  בשואל 
נחלק עליו, דאדם  ומשיב  והשואל  ובמוות', ה"ה להיפך.  'בחיים  נאמר 
רוצה להתחיל בדבר טוב, וכמו בגמ' בגיטין שלא מקדים איניש פורענות 
לעצמו. והניח בצע"ג. הרי שדבריו תואמים לבן איש חי, שהעיקר הוא 

להתחיל בדבר טוב.

דף קנד

ניוול המת

מעשה בב"ב באחד שמכר בנכסי אביו ומת וכו', באו ושאלו את ר"ע מהו 
לבודקו, אמר להם אי אתם רשאים לנוולו.

המת.  את  לנוול  שאסור  המקור  מה  שאל  ענגיל  לר"י  הש"ס  בגליוני 
וביאר: א( מהפסוק לא תלין נבלתו על העץ, והתורה מבארת כי קללת 
ניוול מת. ב( כשפותחים את קבר  אלקים תלוי, ומשם לומדים על כל 
המת ונוגעים בגופו, באותו זמן אינו נחשב קבור, וכיון שקבורת מת היא 
מצוה, אסור להפסיק את הקבורה. והדבר קשור למה שביארנו בעבר, 
ואסור  המתים,  תחיית  לידי  האדם  את  שמביא  תהליך  היא  שהקבורה 

להפסיק את התהליך.

בסוף החוות יאיר יש תשובות מרבי דוד אופנהיים, ושם מביא מהעבודת 
הגרשוני, במעשה שהיה שקברו שני מתים ושכחו להלבישם כראוי. אחד 
המתים היה גדול והשני קטן. פסק העבודת הגרשוני שאין לפתוח את 
קבר הגדול, משום שכאשר פותחים את קבר המת יש לו חרדת הדין, כמו 
שנחרד שמואל כשהעלוהו באוב. פירוש שיש כאן טעם נוסף לא לגעת 
במת. וע"כ מסיק דזה דוקא בגדול מעל גיל עשרים שנענש בבי"ד של 
מעלה, רק אז יש חרדת הדין, אבל קטן שאינו ינודןבבית דין של מעלה, 

אין חשש.

רבי דוד אופנהיים מקשה על כך מהגמ' דידן, מדוע לא הוכחנו שהיה 
ולא חשש  לניוול המת  כ' מדוע חשש ר"ע  בן  י"ח, שאם היה  בן  המת 

לחרדת הדין.

שני  כך  על  מביא  קג(  סי'  )ח"ב  יעקב  השבות  אופנהיים,  ר"ד  של  גיסו 
תירוצים. א( חרדת הדין היא סניף בעלמא, שבדר"כ פתיחת הקבר אינה 
גורמת לכך. ב( לא רצו להוציא את המת אלא רק לפתוח את הקבר, ובזה 

יש רק חשש ניוול ולא חשש חרדת הדין.

החכם צבי )סי' מז( נקט ליישב שאמנם יכלו לומר חרדת הדין, ונקטו ניוול 
המת ששייך גם בקטנים. ובהמשך )סי' נ( מתווכח עם עבודת הגרשוני 
וכן  לאברהם  חסד  בספר  שכן  הדין,  חרדת  אין  עשרים  לגיל  שמתחת 
מבו' בזוהר, דלגבי דינים מסוימים גם קטן נידון, ועל כן גם בדידיה שייך 

חרדת הדין.

ומוסיף עוד ענין וטעם בדבר זה, שהבלבול קשה למתים, שרוצים הם 
לנוח על משכבם.

דף קנה

הגדרת חכם

במעשה דרבא וגרעיני התמרים. בתחילה רבא ביטל את המכירה מחמת 

מכן  לאחר  תמרים.  גרעיני  בפניו  לזרוק  הנער  את  לימדו  שהקרובים 
ששאל הנער דבר שמוכיח שמבין בעניני מסחר, שאמר: מגלת אסתר 
אסתר  כמגלת  שוה  השטר  שמדוע  כלומר  בזוזא,  דמר  שטרא  בזוזא 
אע"פ שהיא ארכןה יותר. ואף שטענו הקרובים שהלקוחות לימדו אותו 
לשאול כן, השיב להם רבא שסוף סוף רואים שכשמסברי ליה סבר, ולכן 

נחשב מבין ובר דעת.

גם  הוא  מאחרים  שלומד  דאדם  'הבונה',  ובפירוש  יהוידע  הבן  וביארו 
חכמה. ויש להוסיף דאדרבא זהו עיקר החכמה, וכמו שכתב רש"י בחומש 
)שמות לא, ג( שחכמה היא מה שאדם לומד מרבו. וכשהקב"ה דיבר עם 

שומע",  לב  לעבדך  "ונתת  שלמה  ביקש  ג(,  א,  )מלכים  המלך  שלמה 
חכם  לב  לו  נתן  הקב"ה  אבל  אחרים.  חכמת  לתפוס  ביקש  רק  פירוש 
ונבון, שמבין מדעתו, אך הדרגה הראשונה, שאותה ביקש שלמה, היא 

ששומע מאחרים.

הלקוחות  אמרו  לא  הגרעינים  כשזרק  מדוע  יהוידע,  הבן  ומעיר 
שהקרובים לימדוהו דבר זה )כפי שטענו הקרובים אח"כ(. וביאר שבשעת 
לזרוק  להמשיך  ולימדוהו  בו,  גוערים  הקרובים  היו  הגרעינים  זריקת 
ובמסקנה  לאחרים.  מקשיב  שאינו  לרבא  הראו  ובכך  גערתם,  למרות 
שזריקת  הסיק  אותו,  שמלמדים  חכמה  דברי  מבין  שהוא  רבא  שראה 

הגרעינים היתה חוצפה בעלמא.

עומק הדבר הוא, שענין 'דעת' הוא חיבור, לקחת את הידיעות ולהוציא 
אותן החוצה במעשה. אדם שמשתמש במה שלמד מאחרים למעשה, 

הוא בר דעת ברמה בסיסית.

העיר בחי' רבי מאיר שמחה, מדוע נקטה הגמ' בטענת המסחר של הבן, 
מגילת אסתר ושטר, וביאר, משום שיש להם מכנה משותף, שבמגילת 
אסתר לא נזכר שם שמים, וכן תקנו שלא להזכיר ש"ש בשטרות )ר"ה 

דף י"ח(. 

ויש להוסיף, שבמגילת אסתר אף שלא נזכר שם ה', הוא מתגלה מכל 
המעשה. וכן ענין השטר הוא להוציא מן הכוח אל הפועל, כענין השוטר 
)והבאנו זאת בעבר כמה פעמים(. ואותו נער התברר שיש לו כוח להוציא אל 

הפועל מה שמלמדים אותו. והכל עולה למקום אחד.

דף קנו

מכירת הבכורה

בן אינו יכול למכור בנכסי אביו לפני גיל עשרים. אך אם הוא חריף ויודע 
בטיב משא ומתן יכול למכור בנכסי אביו, מעל גיל י"ג.

מבאר  שנה(  מאות  כשלוש  לפני  גינזבורג,  )לרנ"ה  רצון  שבע  נפתלי  בספר 
ע"פ סוגיין את מכירת הבכורה. בשעת המכירה לא היו יעקב ועשיו בני 
ויצחק נולד כשהיה  נולדו כשהיה יצחק בן ששים שנה,  עשרים, שהרי 
אברהם בן מאה. מכירת הבכורה היתה ביום מיתת אברהם, ואברהם חי 
מאה שבעים וחמש שנה, נמצא שכשיצחק היה בן ששים, היה זה ט"ו 
שנים קודם מיתת אברהם. והרי שביום מיתת אברהם היו יעקב ועשיו 
בני ט"ו. ואיך אפוא יכול עשיו למכור את הבכורה, הרי זה מוכר בנכסי 

אביו )וצ"ל שמבין שמכירת הבכורה שייכת למכירת קרקע(.

על כן נאמר קודם לכן "ויגדלו הנערים ויהי עשיו איש יודע ציד איש שדה 
ויעקב איש תם יושב אהלים", שעשיו ידע לצוד אנשים בפיו, כלומר היה 
איש ממולח וחכם. ואילו יעקב היה איש תם. מאחר ועשיו היה ממולח, 
מכירתו מועילה, ואם יעקב היה המוכר לא היה מועיל. זו ההקדמה של 

התורה למכירת הבכורה.

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
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 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על
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 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
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 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
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 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,
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 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

בבא בתרא דף קנא

מצווה מחמת מיתה

הנותן מתנה ומדגיש שעושה זאת מפחד המיתה )'מצווה מחמת מיתה'(, יכול 
לחזור בו.

מכירת  את  ומבאר  אגדה.  דברי  מובאים  ב"ק  מס'  בסוף  שיף  במהר"ם 
הבכורה ע"י עשיו ע"פ סוגיין: עשיו אמר "הנה אנכי הולך למות", דהיינו 
שמחמת כן הוא מצווה מחמת מיתה, וממילא יוכל לחזור בו. לכן אמר לו 
יעקב "השבעה לי כיום", כלומר השבע לי שהמכירה תהיה כמו היום, ולא 

מצווה מחמת מיתה.

המהרי"ל דיסקין )פרשת תולדות( מביא את ד' המהר"ם שיף ומעיר שהרי 
עשיו היה אנוס, וכיצד חלה השבועה. ומיישב שמדוייק בפסוקים שיעקב 
נתן לעשיו לחם יחד עם נזיד העדשים, למרות שלא ביקש זאת. והטעם 
מצווה  יהיה  ולא  למות,  שהולך  ירגיש  ולא  שיתחזק  היה  לחם  לו  שנתן 

מחמת מיתה.

ונביא את דברי הכת"ס סוף פרשת תולדות שמבאר את הפסוקים ע"פ 
הסוגיות. 

נאמר "וישטום עשיו את יעקב על הברכה אשר ברכו אביו", וצ"ב מדוע 
וביאר,  הבכורה.  לקיחת  על  שכעס  מוזכר  ולא  הברכה  על  שכעס  כתוב 
דאיתא בשו"ת הריב"ש שרצה השואל להוכיח דבשבועה חל קנין בדבר 
שלב"ל, דהא מכר הבן בחיי האב מה שיירש מאביו הוי דשלב"ל ואיך מכר 
עשיו ליעקב הבכורה, וע"כ דבשבועה מהני, והוא נשבע לו. והריב"ש דחה 

דקודם מ"ת היה הדין דאדם מקנה דבר שלב"ל. 

והנה מבואר דגם למ"ד אדם מקנה דבר שלב"ל אם מת הבן בחיי האב 
בטלה המכירה דבני בנים אומרים אנן מכוח אבוה דאבא קאתינא, ומעתה 
י"ל שזו מחשבת עשיו שמכר הבכורה ליעקב להיותו הולך למות, וכ' רמב"ן 
שמעותד למות כי הולך במקום סכנה במקום חיות וליסטין, וא"כ קרוב 
להיות שימות בחיי האב ובטלה המכירה ויטלו בניו חלק הבכורה, וע"ז סמך 
בכורה", דהבנים  לי  ומכר ליעקב, והיינו "הנה אנכי הולך למות ולמה זה 

יקחו הבכורה. 

ופירש  לו "על חרבך תחיה",  וכאשר יצחק נתן את הברכה לעשיו אמר 
יזיקוהו החיות והלסטים, ושוב לא קרוב הוא למות, ועי"ז  הרמב"ן שלא 
תתקיים המכירה ליעקב. ומדוקדק היטב שעשיו שטם את יעקב על אודות 

הברכה אשר ברכו אביו, היינו שברך את עשיו גופיה – על חרבך תחיה.

ומוסיף הכת"ס שעל כן כתוב "יקרבו ימי אבל אבי", והיינו שעד עכשיו 
סבר עשיו שאבילותו תקדים לאבילות יצחק, אך עתה שנתברך בחרב, 
יקדים יצחק למות, ועי"ז תתקיים מכירת הבכורה. ומסיים הכת"ס "והוא 

דרוש נאה".

 דף קנב

רב נחמן ורב נחמן בר יצחק

מסופר בגמ' שרב נחמן בר יצחק ישב מאחורי רבא, ורבא ישב לפני רב 
נחמן. הרי שרנב"י אינו ר"נ סתם.

והדבר נוגע לסוגיא בגיטין לא, ב: "רבא ור"נ בר יצחק הוו יתבי, הוה חלף 
סרבלא  עליה  ופריס  דדהבא  בגוהרקא  דיתיב  יעקב  בר  נחמן  רב  ואזל 
דכרתי, רבא אזל לגביה רנב"י לא אזל לגביה, אמר דלמא מאינשי דבי ריש 
גלותא נינהו, רבא צריך להו, אנא לא צריכנא להו". רש"י מפרש שרנב"י לא 
הוצרך לו, כיון שרנב"י חתנא דבי נשיאה הוא. והתוס' שם מעיר שהרי מי 
שהוא חתן של ריש גלותא הוא סתם רב נחמן, ובדברי רש"י חזינן שלמד 
שר"נ בר יצחק הוא הוא ר"נ סתם. ומקשים התוס' דבעירובין )מג, ב( אמרינן 
יתיב ר"נ בר יצחק אחוריה דרבא ויתיב רבא קמיה דר"נ. ובמלא הרועים 
מציין לסוגיין שג"כ מופיע כנ"ל. והביאו התוס' ראיות נוספות לכך שסתם 

ר"נ אינו ר"נ בר יצחק.

גם ברש"י במגילה חזינן שסובר שהם אותו אמורא, שכתב שרב נחמן בר 
יצחק מחסידי בבל הוא, דבסוטה מט, ב אמר 'לא תיתני יראת חטא דאיכא 

אנא', ושם מופיע ר"נ סתם.

וקשה מה יענה רש"י לראיות התוס'.

ולישב את רש"י יש אומרים שהיו שני ר"נ בר יצחק. 

ובתולדות תנאים ואמוראים )ח"ג ערך רב נחמן( ביאר דגם רש"י מודה שאינו 
אותו ר"נ, ומה שכתוב ברש"י במגילה אין הכוונה לר"נ בר יצחק אלא היה 
כתוב רנב"י והכוונה לר"נ בר יעקב. ומש"כ רש"י בגיטין, הכוונה שר"נ בר 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
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 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
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 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
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 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,
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 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

לסיים בדבר טוב.

הוא  שהעיקר  הרי  ובמוות",  "בחיים  שאומר  כאן  בגמ'  המשמעות  וזו 
להתחיל בדבר טוב.

שבגמ'  שאע"פ  כתוב  שבש"ך  מביא  מו(  סי'  ח"א  )קמא  ומשיב  בשואל 
נחלק עליו, דאדם  ומשיב  והשואל  ובמוות', ה"ה להיפך.  'בחיים  נאמר 
רוצה להתחיל בדבר טוב, וכמו בגמ' בגיטין שלא מקדים איניש פורענות 
לעצמו. והניח בצע"ג. הרי שדבריו תואמים לבן איש חי, שהעיקר הוא 

להתחיל בדבר טוב.

דף קנד

ניוול המת

מעשה בב"ב באחד שמכר בנכסי אביו ומת וכו', באו ושאלו את ר"ע מהו 
לבודקו, אמר להם אי אתם רשאים לנוולו.

המת.  את  לנוול  שאסור  המקור  מה  שאל  ענגיל  לר"י  הש"ס  בגליוני 
וביאר: א( מהפסוק לא תלין נבלתו על העץ, והתורה מבארת כי קללת 
ניוול מת. ב( כשפותחים את קבר  אלקים תלוי, ומשם לומדים על כל 
המת ונוגעים בגופו, באותו זמן אינו נחשב קבור, וכיון שקבורת מת היא 
מצוה, אסור להפסיק את הקבורה. והדבר קשור למה שביארנו בעבר, 
ואסור  המתים,  תחיית  לידי  האדם  את  שמביא  תהליך  היא  שהקבורה 

להפסיק את התהליך.

בסוף החוות יאיר יש תשובות מרבי דוד אופנהיים, ושם מביא מהעבודת 
הגרשוני, במעשה שהיה שקברו שני מתים ושכחו להלבישם כראוי. אחד 
המתים היה גדול והשני קטן. פסק העבודת הגרשוני שאין לפתוח את 
קבר הגדול, משום שכאשר פותחים את קבר המת יש לו חרדת הדין, כמו 
שנחרד שמואל כשהעלוהו באוב. פירוש שיש כאן טעם נוסף לא לגעת 
במת. וע"כ מסיק דזה דוקא בגדול מעל גיל עשרים שנענש בבי"ד של 
מעלה, רק אז יש חרדת הדין, אבל קטן שאינו ינודןבבית דין של מעלה, 

אין חשש.

רבי דוד אופנהיים מקשה על כך מהגמ' דידן, מדוע לא הוכחנו שהיה 
ולא חשש  לניוול המת  כ' מדוע חשש ר"ע  בן  י"ח, שאם היה  בן  המת 

לחרדת הדין.

שני  כך  על  מביא  קג(  סי'  )ח"ב  יעקב  השבות  אופנהיים,  ר"ד  של  גיסו 
תירוצים. א( חרדת הדין היא סניף בעלמא, שבדר"כ פתיחת הקבר אינה 
גורמת לכך. ב( לא רצו להוציא את המת אלא רק לפתוח את הקבר, ובזה 

יש רק חשש ניוול ולא חשש חרדת הדין.

החכם צבי )סי' מז( נקט ליישב שאמנם יכלו לומר חרדת הדין, ונקטו ניוול 
המת ששייך גם בקטנים. ובהמשך )סי' נ( מתווכח עם עבודת הגרשוני 
וכן  לאברהם  חסד  בספר  שכן  הדין,  חרדת  אין  עשרים  לגיל  שמתחת 
מבו' בזוהר, דלגבי דינים מסוימים גם קטן נידון, ועל כן גם בדידיה שייך 

חרדת הדין.

ומוסיף עוד ענין וטעם בדבר זה, שהבלבול קשה למתים, שרוצים הם 
לנוח על משכבם.

דף קנה

הגדרת חכם

במעשה דרבא וגרעיני התמרים. בתחילה רבא ביטל את המכירה מחמת 

מכן  לאחר  תמרים.  גרעיני  בפניו  לזרוק  הנער  את  לימדו  שהקרובים 
ששאל הנער דבר שמוכיח שמבין בעניני מסחר, שאמר: מגלת אסתר 
אסתר  כמגלת  שוה  השטר  שמדוע  כלומר  בזוזא,  דמר  שטרא  בזוזא 
אע"פ שהיא ארכןה יותר. ואף שטענו הקרובים שהלקוחות לימדו אותו 
לשאול כן, השיב להם רבא שסוף סוף רואים שכשמסברי ליה סבר, ולכן 

נחשב מבין ובר דעת.

גם  הוא  מאחרים  שלומד  דאדם  'הבונה',  ובפירוש  יהוידע  הבן  וביארו 
חכמה. ויש להוסיף דאדרבא זהו עיקר החכמה, וכמו שכתב רש"י בחומש 
)שמות לא, ג( שחכמה היא מה שאדם לומד מרבו. וכשהקב"ה דיבר עם 

שומע",  לב  לעבדך  "ונתת  שלמה  ביקש  ג(,  א,  )מלכים  המלך  שלמה 
חכם  לב  לו  נתן  הקב"ה  אבל  אחרים.  חכמת  לתפוס  ביקש  רק  פירוש 
ונבון, שמבין מדעתו, אך הדרגה הראשונה, שאותה ביקש שלמה, היא 

ששומע מאחרים.

הלקוחות  אמרו  לא  הגרעינים  כשזרק  מדוע  יהוידע,  הבן  ומעיר 
שהקרובים לימדוהו דבר זה )כפי שטענו הקרובים אח"כ(. וביאר שבשעת 
לזרוק  להמשיך  ולימדוהו  בו,  גוערים  הקרובים  היו  הגרעינים  זריקת 
ובמסקנה  לאחרים.  מקשיב  שאינו  לרבא  הראו  ובכך  גערתם,  למרות 
שזריקת  הסיק  אותו,  שמלמדים  חכמה  דברי  מבין  שהוא  רבא  שראה 

הגרעינים היתה חוצפה בעלמא.

עומק הדבר הוא, שענין 'דעת' הוא חיבור, לקחת את הידיעות ולהוציא 
אותן החוצה במעשה. אדם שמשתמש במה שלמד מאחרים למעשה, 

הוא בר דעת ברמה בסיסית.

העיר בחי' רבי מאיר שמחה, מדוע נקטה הגמ' בטענת המסחר של הבן, 
מגילת אסתר ושטר, וביאר, משום שיש להם מכנה משותף, שבמגילת 
אסתר לא נזכר שם שמים, וכן תקנו שלא להזכיר ש"ש בשטרות )ר"ה 

דף י"ח(. 

ויש להוסיף, שבמגילת אסתר אף שלא נזכר שם ה', הוא מתגלה מכל 
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הפועל מה שמלמדים אותו. והכל עולה למקום אחד.

דף קנו

מכירת הבכורה

בן אינו יכול למכור בנכסי אביו לפני גיל עשרים. אך אם הוא חריף ויודע 
בטיב משא ומתן יכול למכור בנכסי אביו, מעל גיל י"ג.

מבאר  שנה(  מאות  כשלוש  לפני  גינזבורג,  )לרנ"ה  רצון  שבע  נפתלי  בספר 
ע"פ סוגיין את מכירת הבכורה. בשעת המכירה לא היו יעקב ועשיו בני 
ויצחק נולד כשהיה  נולדו כשהיה יצחק בן ששים שנה,  עשרים, שהרי 
אברהם בן מאה. מכירת הבכורה היתה ביום מיתת אברהם, ואברהם חי 
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על כן נאמר קודם לכן "ויגדלו הנערים ויהי עשיו איש יודע ציד איש שדה 
ויעקב איש תם יושב אהלים", שעשיו ידע לצוד אנשים בפיו, כלומר היה 
איש ממולח וחכם. ואילו יעקב היה איש תם. מאחר ועשיו היה ממולח, 
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התורה למכירת הבכורה.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

מהלך נוסף מבאר הישמח משה: כל מה שכתוב בגמ' כאן שצריך להיות 
בן עשרים, היינו בישראל, אבל בבן נח אין בו את הכללים הללו, והולכים 
שם בתר אומד הדעת, ולכן גם קודם גיל עשרים אפשר למכור. והנה 
לעיל בדף ט"ז איתא בגמ' שבאותו היום עשיו בא על נערה המאורסה. 
והקשו שם התוס' דבן נוח אינו מצווה על נערה המאורסה, ורק בעולת 
בעל. ותירצו התוס' שאה"נ אין בזה ממש איסור, אלא דבר שאינו ראוי.

והנה דנו הקדמונים אם האבות יצאו מכלל בני נוח, ומעתה ידע עשיו 
המאורסה,  הנערה  מצד  מיתה  יתחייב  כישראל  עצמו  מחשיב  שאם 
וזה שאמר "הנה אנוכי הולך למות". כדי להפטר מן הדין החשיב עצמו 
כגוי, אך מאידך אם כן יוכל למכור את הבכורה, שרק בישראל אין יכול 
למכור עד גיל עשרים. וזה שאמר לו יעקב "מכרה כיום את בכורתך 
לי", דהיינו שהיום שהחזקת עצמך כגוי, תוכל למכור לי את הבכורה, 

אף שאינך בן עשרים. 

דף קנז

מהדורא קמא ומהדורא בתרא

הגמ' אומרת שרב אשי היה לו מהדורא קמא ומהדורא בתרא, וחזר בו 
במהדו"ב. מבאר רשב"ם בשם הקדמונים שרב אשי היה ראש הישיבה 
ששים שנה )גירסתנו שחי ששים שנה וכבר תוקן, עיין הגו"צ(, ובסוף ל' שנים 
ראשונות סיים התלמוד, וזה מהדו"ק, ובסיום השלושים שנים הנוספות, 

סיים שוב וזו מהדורא בתרא.

באגרת רב שרירא גאון מוסיף, שאת מסכת כלה למדו בחודשי ניסן 
ותשרי, בכל חודש מסכת אחת. נמצא שבשנה למדו שתי מסכתות, 

וכעבור ל' שנים הסך הכל הוא ששים מסכתות, שהוא כל הש"ס.

מצינו  היכן  מעיר  בהקדמה,  שלום  שאלת  בספרו  פיק  ישעיה  רבי 
ששים מסכתות. והרמב"ם בהקדמה לפהמ"ש )ד"ה והחלק הששי( העלה 

בחשבונו שיש ששים ואחת מסכתות. 

הסוברים  שיש  ברמב"ם  שמבו'  מיישב  סד(  סי'  תשובות  )קובץ  החת"ס 
והן  מסכתות,  ששים  עולה  ושוב  אחת,  מסכת  הן  ומכות  שסנהדרין 
ס"ג  שיש  שהביאו  דיש  החת"ס  הביא  עוד  גאון.  שרירא  רב  דברי  הן 

מסכתות וסימנך "יהא לבך ג"ס בהן", עיי"ש מה שביאר בזה.

עכ"פ מבו' בגמ' כאן שרב אשי שינה את דעתו בין מהדו"ק למהדו"ב. 

בייחס  כתב  יד(  שורש  )סוף  לרמב"ם  ספהמ"צ  על  סופרים  בקנאת 
החזקה,  היד  ספר  ובין  לרמב"ם  סהמ"צ  בין  סתירה  שיש  למקומות 
דמכיון שספר היד הוא בתראה, הרי שחזר בו הרמב"ם ביניהם, וכענין 
דעתם  אשר  ונבונים  חכמים  דרך  "וכן  דסוגיין,  ומהדו"ב  מהדו"ק 

מתוספת עליהם כל זמן שמזקינים".

שתי  כתב  שמואל  שהבית  מביא  ש(  גדולים  )מערכת  הגדולים  בשם 
דברים  מכמה  דעתו  ושינה  מהדו"ב.  היא  בידינו  שיש  וזו  מהדורות. 

שנכתבו במהדו"ק.

בספר קנאת סופרים לר"ש קלוגר )השמטות סי' כ( מביא שיש ששאלו 
סתירה בין שתי תשובות שכתב, ואין זו תפיסה, שאנשים משנים את 
דעתם כפי שמצינו ברב אשי. ועוד מביא שהפמ"ג נשאל על שכעת 

סותר למה שכתב בספריו, והשיב שחזר בו, כענין מהדו"ק ומהדו"ב.

חובה  הוא  זה  ש"דבר  כתב  ב(  אות  בועז  פ"ב  )אבות  ישראל  בתפארת 
בסדקיו  ולפשפש  החיבור,  על  מהדורא  לעשות  ספר,  מחבר  כל  על 
ובזויות העמומים והכהים. ומי לנו גדול מרז"ל, והרי גם רב אשי עשה 

שמסכתות  לי  "וכמדומה  חשוב:  ידיעה  ומוסיף  הש"ס",  על  מהדורה 
נדרים, נזיר, ערכין, כריתות, תמורה, מעילה, תמיד, נחטפה השעה ולא 
כסגנון  אינן  הללו  מסכתות  לשון  באמת  ולכן  מהדורא,  עליהן  נעשה 
שאר הש"ס", נמצא שהש"ס שבידינו רובו הוא מהדורא בתרא, ורק 

מסכתות מסויימות הם מהדו"ק..

דף קנח

אוירא דארץ ישראל מחכים

ר' זירא שינה את דעתו כשעלה לא"י. ואמר על כך: שמע מינה אוירא 
דא"י מחכים.

ונביא קצת מדברי רבותינו בענין זה:

)עקב ח, ט( על הפסוק ארץ אשר לא במסכנות תאכל בה  רבינו בחיי 
לחם, כתב: "ולפי שהתורה והחכמה א"א לאדם להשיגם על השלמות 
אלא עם ההכנות הראויות הצריכות לו, ומלבד ההכנות יצטרך שיהיה 
אויר הארץ זך וטוב כי יועיל הרבה בלימוד, וטוב ההכנות והאויר הטוב 
יאכלו במסכנות לחמה  יאמר: החכמים שבה לא  כן  אשר בארץ, על 
מיני  ורחבה  יהיה לבם כפתחו של אולם לטוב ההכנות  כי  של תורה, 
אין תורה  וזהב הארץ ההיא טוב,  רז"ל  וכמו שדרשו  ים לטוב האויר, 
כתורת א"י ואין חכמה כחכמת א"י, ואמרו אוירא דא"י מחכים. משא"כ 
בחכמים שבחו"ל שהם חסרי ההכנות והאויר הטוב, והם בודאי אוכלי 

לחם העצבים..."

הידוע שעיקר  יח, כה( מזכיר את הרמב"ן  )פרשת אחרי מות  הריקאנטי 
המקום לקיום התורה הוא בא"י, כי חו"ל הוא חלק השרים, וא"י הוא 
חלקו של הקב"ה, ומביא את ד' הגמ' כאן "ועל כן אמרו רז"ל אוירא 
מגלה  שהקב"ה  כלומר  ראשם",  על  אשר  המוצק  מפני  מחכים  דא"י 

שכינתו בא"י, ועי"ז אוירא דא"י מחכים.

באדרת אליהו )דברים א, ו( איתא דגילוי של תורה הוא בא"י כמ"ש אוירא 
דא"י מחכים, וגם הנבואה אינה שורה אלא בא"י, ולכן ברח יונה שלא רצה 
שתשרה עליו שכינה. וכן נאמר באיכה "מלכה ושריה בגוים אין תורה, 

גם נביאיה לא מצאו חזון מה'", דבגלות אין גילוי של חכמת התורה.

בפרי צדיק )זאת חנוכה אות כה( הוסיף דהגמ' כאן קאי על עיקר המקום 
לתושב"ע, ומביא את ענין אוירא דא"י מחכים.

במגלה עמוקות מזכיר כמה פעמים שמשה רצה להכנס לא"י כדי להגיע 
בה לדרגת החכמה של א"י.

יששכר  הבני  לדברי  לציין  וראוי  כסליו,  מברכין  בשבת  נלמד  זה  דף 
בחנוכה  מדוע  הקדמונים  קושיית  שמביא  ג(,  מאמר  טבת  כסליו  )מאמרי 

הדברים,  עומק  ע"פ  ומבאר  בחו"ל.  דיומא  ספיקא  את  מחמירים  אין 
ישראל,  לנשמות  החכמה  קדושת  השפעות  נשפעים  טוב  יום  שבכל 
וכדי לקבל את החכמה הזו צריכים כלי קיבול מתאים. הנמצא בא"י יש 
לו את סגולת אוירא דא"י, ויכול לקלוט החכמה ביום אחד. אך בחו"ל 
צריכים שני ימים טובים. כשמגיעים למועדים של דרבנן, שעיקר היו"ט 
מגיע מהחכמים, שהם שייכים לחכמה ממש, הם נתנו כלים לתפוס את 

החכמה גם ביום אחד אפילו בחו"ל.

שזה  בא"י,  נעשה  שהנס  הוא  החנוכה  ענין  שכל  כך,  על  להוסיף  ויש 
א"י,  של  נס  שזהו  וכיון  בא"י.  שהיה  נס  שמזכירים  היחיד  המועד 
ההשפעה שחוזרת כל שנה, היא גם בתוקף של א"י, ועל כן יש במועד 
זה בחינת אוירא דא"י מחכים, ויש בו כלי קיבול גדול יותר. )אלא שהסבר 

זה לא יבאר את פורים, דו"ק(. 
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