
 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

בבא בתרא דף סט

אם בינוני הוא טוב

אדם המוכר שדה ואומר "חוץ מדקל מסוים", הרי שאם זהו דקל טוב, שיורי 
שייריה. ואם הוא דקל רע, כוונתו להוציא את כל הדקלים האחרים.

הרשב"ם מבאר ש'דקל טוב' היינו מן הבינוניים.

בשו"ת צמח צדק הקדמון )סי' יא( מביא שאלה במי שהתחייב לתת לחבירו 
בגדים טובים, ובא לתת לו בגדים בינוניים, האם יצא יד"ח. ופסק שגם בינוניים 
נקראים טובים, וקרי להו טובים לאפוקי רעים וגרועים. והביא ראיה מסוגיין 

שפירות בינוניים ג"כ נחשבים 'דקל טוב'.

וראיה נוספת ממס' ר"ה )טז, ב( שם כתוב שלשה ספרים נפתחים, של צדיקים 
ועם צדיקים אל  "ימחו מספר חיים  ולמדו זאת מהפסוק  ורשעים,  בינוניים 
יכתבו", ודרשינן "ימחו מספר" – זה ספר של רשעים. "חיים" – זה ספר של 
שצדיקים  הרי  בינוניים.  של  ספר  זה   – יכתבו"  אל  צדיקים  "ועם  צדיקים. 

דקאמר קרא מפרשינן בינוניים.

המהרש"ם )ח"ב סי' קצז( מביא דברי הצ"צ ודוחה הראיה מסוגיין, "דהתם כיון 
דנקט בסיפא דיקלא בישא והיינו דלא טעון פירות כלל וכדאיתא בש"ס דב"ק 
דף צ"א, ועי' רשב"ם שם, א"כ בע"כ הא דנקט ברישא דיקלא טבא לאו דוקא 

הוא, והכונה בינוני".

וגם הראיה מראש השנה דחה המהרש"ם, דאת הבינוני הקב"ה מטה כלפי 
חסד, ולכן נחשב בדינו כצדיק, ואין זו הגדרה כללית. וע"ש עוד ראיות לכאן 

ולכאן.

ונוסיף עוד בזה, דהנה בשבת )קמט, ב( איתא "וא"ר יעקב ברה דבת יעקב כל 
שחבירו נענש על ידו אין מכניסין אותו במחיצתו של הקב"ה... אלא מהכא 
גם ענוש לצדיק לא טוב, אין לא טוב אלא רע". והקשה בגליוני הש"ס מניין 
ש'לא טוב' הוא רע, אולי יש מצב אמצעי. ומיישב דכיון שבינוני ג"כ נחשב טוב 
)כמו שמוכיח הצ"צ מסוגיין(, הרי שבהכרח 'לא טוב' הוא רע, שאין מצב אמצעי.

צדיקים  הדין,  ימי  במשפט  שכן  הבעל"ט,  הנוראים  לימים  הכנה  בדבר  ויש 
ברמב"ם  ומדוייק  ועומדים,  תלויים  והבינוניים  לאלתר,  לחיים  נחתמים 
דכשמגיע יוה"כ גם אם יישארו בינוניים הם נחתמים לחיים, ולפי הנ"ל היינו 

משום שאז מתגלה שבינוני הוא ג"כ טוב.

 דף ע

שטרך בידי מאי בעי

המפקיד אצל חבירו בשטר, דנה הגמ' האם הנפקד נאמן לומר החזרתי במיגו 
דנאנסו. או דילמא שאומר המפקיד לנפקד "שטרך בידי מאי בעי". ומסקנת 

הגמ' דאמרינן מיגו.

וצ"ב מה הצד להעדיף את סברת 'שטרך בידי מאי בעי' יותר ממיגו.

וכאן המקום להביא את היסוד שהבאנו במס' כתובות אודות המושג שטר. 
שופטים  כמו  כח  לשון  שהוא  "השטר  מבאר:  ה(  פרק  חדש  )אור  המהר"ל 
באיש  כח  לשון  שהוא  בארץ  משטרו  תשים  אם  וכתיב  לך,  תתן  ושוטרים 
שמתחבר לאשה כאשר מושל על האשה, וזהו חבור האיש אל האשה וזהו 

קדושי שטר שהוא לשון שוטר וממשלה".

וכן כתב תלמידו התוי"ט בב"מ )פ"א מ"ו(: "כל לשון שטר בדברי רז"ל הוא כתב 
שכתב בו הממשלה שנותן אדם לזולתו עליו, והוא לשון אם תשים משטרו 

בארץ". וכן מבואר בספר השרשים לרד"ק ערך שטר.

דברי  את  הביא  השטר'  'בנין  לספר  בהסכמתו  זצ"ל  שפירא  הגר"מ  מו"ר 
המהר"ל והוסיף עליהם: "והיינו דענין שטר הוא קיום המשפט שכבר נעשה 
ועבר לשוטרים להוציא לפועל, ומחזיק השטר מחזיק בדין מוכרע והוא בידי 
נעשו כמי שנחקרה עדותן בב"ד,  שוטר, שהרי עדים החתומים על השטר 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה
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 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל
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 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה
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 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

 דף עב

חמשת תלמידי רבי עקיבא

 נאמר בסוגיין שר"ש הולך בשיטת ר"ע. ומבאר רשב"ם בטעם הדבר, שרבי 
שמעון הוא אחד מחמשת תלמידי ר"ע, כפי שנאמר בגמ' ביבמות )סב, ב(: 
"עד שבא ר"ע אצל רבותינו שבדרום ושנאה להם, ר"מ ור' יהודה ור' יוסי 
ור' שמעון ור' נחמיה". אמנם בגמ' לפנינו איתא במקום ר' נחמיה, ר' אלעזר 

בן שמוע.

ולכאו' הדבר תלוי במה שמבואר בסנהדרין )יד, א( שר' יהודה בן בבא סמך 
חמשה זקנים ואחד מהם ר' אלעזר בן שמוע, ורב אויא מוסיף אף ר' נחמיה. 

הרי שיש שינוי וחילוף בין שניהם.

והנה מבואר בדברי רבותינו שבארה של מרים מסמלת את התורה שבע"פ, 
מהתורה  שיוצאת  התושב"ע  כמו  הסלע,  מתוך  מגיעים  המים  שאותם 

שבכתב. וזה שנאמר "הואיל משה באר את התורה הזאת".

בשירת הבאר כתוב שבארה של מרים נטמנה בים כינרת. ובשבחי האר"י 
כתוב שכשבא מהרח"ו לפני האר"י, לא הצליח להבין את תורתו, ולקח אותו 
האר"י בסירה לתוך הכנרת להשקותו ממי בארה של מרים כדי לפתוח את 

מוחו.

ובפסוקים שם נאמר )כא, כ( "ונשקפה על פני הישימון", וכתב רש"י שהעומד 
במקום שנקרא ישימון ומשקיף על ים כנרת יכול לראות כמין כברה בים וזו 

בארה של מרים.

ומו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל היה מביא בשם הגרמ"מ משקלוב זצ"ל )תלמיד 
ר"ע:  תלמידי  חמשת  של  תיבות  בראשי  עולה  "ישימן"  שהמילה  הגר"א( 

יהודה, שמעון, יוסי, מאיר, נחמיה. והיינו דמי שרוצה להתחבר לבארה של 
מרים, היינו לתורה שבע"פ, הדרך היא להתחבר לתורה של תלמידי ר"ע.

רמז זה מבוסס על גירסת הרשב"ם שהתלמיד החמישי הוא ר' נחמיה ולא 
ר"א בן שמוע, דו"ק.

)ונשלח  נפרד  בקובץ  נדפס  עג-עה(  )דף  דרבב"ח  אגדות  על  קצרה  מחשבה 
בשבוע שעבר(.

דף עו

אותיות נקנות במסירה

אביי ורבא דאמרי תרוייהו, מסירה קונה ברה"ר, משיכה קונה בסמטא ובחצר 
שהיא של שניהם, והגבהה קונה בכל מקום.

האדמו"ר מקאמרנא )אוצר החיים פרשת בהר( מבאר, כל הקנינים בעולם הם 
כדי שאדם יקנה חפץ וישייך אותו אליו. הזכרנו בשיעורי רבב"ח שקנין הוא 
ששמו של האדם חל על החפץ. והקנין הגדול שיש בעולם הוא "קונה שמים 
וארץ", וכל הקנינים הם בבואה של אותו קנין גדול, שכל העולם הוא גילוי 

כבודו ית'. 

הגבהה קונה בכל מקום, שנוטלים דבר גשמי ומגביהים אותו למקום גבוה. 

משיכה היא שצריכים להכניס את החפץ לרה"י, ולמעלה הבאנו מהאריז"ל 
שרשות היחיד עולה עד לרקיע, היינו שהיא שייכת לעליונים, בשונה מרה"ר 
חפץ  כשלוקחים  הרע.  כוחות  וכל  החיצונים  נמצאים  בו  המקום  שהיא 

ומכניסים אותו לרה"י )או סיטמא דדמי לרה"י( יש כאן קנין. 

מסירה קונה ברה"ר, דגם במקום שיש כוחות הרע והחיצונים שייך לעשות 
מסירה מיד ליד.

וכנגד זה יש ד' שלבים בכל דבר בעולם, כדמצינו שיש גוף ונשמה, ובנשמה 
עצמה יש נר"ן, שהם חלקי הנשמה המגלה בעולם. 

טנת"א(:   )ר"ת  חלקים  ארבעה  ג"כ  יש  התורה  שבאותיות  מבואר  ובאר"י 
אותיות, תגין, המכתירים את האות, ומחברים אותה למקום יותר גבוה )רבי 
עקיבא היה דורש כתרי אותיות(. נקודות, המאפשרות לבטא את האות. וטעמים, 

שעל ידם 'שרים' את האותיות, ומעניקים לה משמעות עמוקה.

לתגים כמעט אין לנו שייכות שרק ר"ע היה שייך לשם, ועסקנו הוא באותיות 
– נקודות – טעמים.

ומבאר הקאמארנער, שהם הג' קנינים בסוגיין. הגבהה שייכא לטעמים, שזהו 
החיבור העליון, משיכה שייכא לנקודות, שכך מושכים את האות ומוציאים 
ממנו הבנה, אותיות שהן הכלים הריקים מצד עצמם, ואין להם משמעות, 
הם שייכים למסירה. וזהו הלשון בסוגיין "אותיות נקנות במסירה", ורמז יש 

כאן לאותיות התורה שנקנים במסירה. 

ולמדנו כאן רמזים בעלמא שיש עוד לעיין בהם עיון רב.   

דף עז 

קנין אגב ותשובה

"כיון שהחזיק בקרקע נקנה השטר בכל מקום שהוא, וזה הוא ששנינו נכסים 
שאין להם אחריות נקנים עם נכסים שיש להם אחריות בכסף שטר וחזקה. 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

דף עח

בואו חשבון

"מאי דכתיב על כן יאמרו המושלים בואו חשבון, המושלים אלו המושלים 
ביצרם, בואו חשבון בואו ונחשב חשבונו של עולם, הפסד מצוה כנגד שכרה, 

ושכר עבירה כנגד הפסדה".

המסילת ישרים )פרק ג( מדייק מהגמ' שרק המושל ביצרו יכול לומר "בואו 
ונחשב חשבונו של עולם", ולא האדם עצמו. ומבאר, וז"ל:

"וחכמים זכרונם לברכה הורונו בפירוש צורך החשבון הזה, והוא מה שאמרו 
יאמרו  כן  על  חשבון:  בואו  המושלים  יאמרו  כן  על  עח(:  בתרא  )בבא  ז"ל 
המושלים ביצרם, בואו ונחשב חשבונו של עולם, הפסד מצוה כנגד שכרה 
ושכר עברה כנגד הפסדה וכו'. וזה, כי העצה האמיתית הזאת, לא יוכלו לתת 
אותה ולא לראות אמיתה אלא אותם שכבר יצאו מתחת יד יצרם ומשלו 
בו. כי מי שהוא עדין חבוש ביצרו, אין עיניו רואות האמת הזאת ואינו יכול 
להכירה, כי היצר מסמא את עיניו ממש, והנה הוא כהולך בחושך שיש לפניו 
מכשולות ואין עיניו רואות אותם. והוא מה שאמרו ז"ל )בבא מציעא פג(: תשת 

חושך ויהי לילה )תהלים קד(, זה העולם הזה, שדומה ללילה וכו' 

)א.ה.: מבוך(, הוא הגן הנטוע לצחוק, הידוע  "הלמה זה דומה? לגן המבוכה 
רבים  שבילים  וביניהם  כתלים,  כתלים  עשויות  שהנטיעות  השרים,  אצל 
נבוכים ומעורבים, כולם דומים זה לזה, והתכלית בם הוא להגיע אל אכסדרה 
אחת שבאמצעם. ואמנם השבילים האלה מהם ישרים ומגיעים באמת אל 
האכסדרה, ומהם משגים את האדם ומרחיקים אותו ממנה. ואמנם ההולך בין 
השבילים הוא לא יוכל לראות ולדעת כלל אם הוא בשביל האמיתי או בכוזב, 
כי כולם שוים ואין הפרש ביניהם לעין הרואה אותם, אם לא שידע הדרך 
בבקיאות וטביעות עין שכבר נכנס בם והגיע אל התכלית שהוא האכסדרה. 
בין  ומבחין  לפניו  הדרכים  כל  רואה  הוא  האכסדרה  על  כבר  העומד  והנה 
האמתיים והכוזבים, והוא יוכל להזהיר את ההולכים בם, לומר: זה הדרך לכו 
בו! והנה, מי שירצה להאמין לו, יגיע למקום המיועד. ומי שלא ירצה להאמין 
וירצה ללכת אחר עיניו, ודאי שישאר אובד ולא יגיע אליו. כן הדבר הזה: מי 
שעדיין לא משל ביצרו, הוא בתוך השבילים, לא יוכל להבחין ביניהם. אך 
המושלים ביצרם שכבר הגיעו אל האכסדרה, שכבר יצאו מן השבילים וראו 
כל הדרכים לעיניהם בברור, הם יכולים ליעץ למי שירצה לשמוע, ואליהם 
צריכים אנו להאמין. ואמנם מה היא העצה שהם נותנים לנו? בואו חשבון, 
בואו ונחשב חשבונו של עולם, כי כבר הם ניסו וראו וידעו שזה לבדו הוא 

הדרך האמיתי להגיע האדם אל הטובה אשר הוא מבקש ולא זולת זה".

ויש להוסיף בזה דענין החשבון כאן יש לבארו כדרך הגר"א בשנות אליהו 
)ליקוטים סוף סדר זרעים( שמבאר את המושג "דין וחשבון", שה'דין' הוא על 

עצם העבירה, וה'חשבון' הוא שאדם נתבע על המצוה שיכול היה לעשות 
בזמן העבירה.

והמשך חכמה )פרשת וירא יח, כח( מביא את הגר"א, וכתב שעל פי דבריו יבואר 
מה שאמרו )יומא כט, א( "הרהורי עבירה קשים מעבירה", דהנה "ברור כי אין 
דנין אלא על אותו אופן שעשה העבירה - אם עשה עבירה בפיו יחשב לו מה 
שלא עשה מצוה בפיו, וא"כ נחזי למשל אם חטא במעשה הלא מחשבין לו 
מה שהיה יכול לעשות מצוה ע"י מעשה ואין לו עונש רק על העדר המעשה, 
אבל במחשבה שחשב בעבירה, מחשבין לו מה שהיה יכול להרהר במצוה 
ולחשוב במצוה, ומחשבה של מצוה מצטרפת למעשה, א"כ אז היה לו שכר 
כמחשבה ומעשה, נמצא בהעדרו נעדר ממנו מחשבה ומעשה, א"כ לפי"ז 
שאמרו  וזה  המעשה,  על  מן  יותר  המחשבה  על  גדול  הוא  החשבון  עונש 

הרהורי עבירה קשין מעבירה, היינו לענין עונש החשבון ודו"ק". 

ולפי דברי הגר"א מאד מדוייק לשון הגמרא "בואו חשבון", דלשון זו מורה על 
חישוב כללי ומסועף, שכר מצוה כנכד הפסדה וכו' מה יכול האדם להרויח 

בותו זמן אם יעשה מה שצריך, וחשבון זה עושים אותם המושלים ביצרם. 

דף עט

הפורש מדברי תורה

"אמר רב יהודה אמר רב, כל הפורש מדברי תורה אש אוכלתו... כי אתא רב 
דימי אמר ריו"ח, כל הפורש עצמו מדברי תורה נופל בגיהנם".

ומצינו כמה מהלכים לבאר את היחס בין שני מאמרים דומים אלה.

המהרש"א מבאר שהמאמר הראשון עוסק בשנים שלומדים יחד, והאחד 
מפריש את חבירו מד"ת )ומדויק בפסוק שהובא "ונתתי פני בהם" – לשון רבים(, ועל 
כך יש עונש קשה של שריפה. המימרא השניה עוסקת במי שמפריש עצמו, 

ובזה העונש הוא נופל בגיהנם.

כאן  שיש  לומד  פט"ו(  התורה  בנתיב  אורך  )וביתר  אגדות  בחידושי  המהר"ל 
בחינות שונות, דהמימרא הראשונה מדברת על כך שהפורש מהתורה נשרף 
משום שהתורה היא אש. והמימרא השניה עוסקת בכך שהתורה היא עיקר 
המציאות, ועל כן הפורש ממנה נופל בגיהנם שהוא היפך המציאות והעדרה.

על  כאן  מדובר  שאין  זה  דרך   כעין  מבאר  סג(  אות  תורה  )אור  חבר  הגרי"א 
עונש אלא על תוצאה. הפורש מהתורה נופל באש דהיינו יצה"ר של תאוות. 
וי"א שנופל בגיהנם, דהיינו שיש לו נפילה למטה, עד המקום הנמוך ביותר 

– הגיהנם.

התורת חיים פותח ומביא שישנו 'נהר דינור' שדרכו צריך לעבור כדי להגיע 
מהעוה"ז לעוה"ב )כדהתבאר לעיל באגדות דרבב"ח(, הרשעים אינם מצליחים 
לעבור את הנהר, ונשארים בו ונאבדים. ובגמ' בסוף חגיגה איתא שתלמידי 
חכמים אין אור של גיהנם שולט בהם, שאמנם צריכים לעבור בגיהנם, אך 

עוברים שם בלי פגע, שהתורה שומרת על הת"ח.

וזהו שהפורש מן התורה אש אוכלתו, דכשמאבד את זכות התורה אור של 
גיהנם שולטת בו. עכ"ד התורת חיים. ולפי דבריו אפשר לבאר היטב גם את 
המימרא השניה, שכשאין לו את זכות התורה הרי הוא נופל בגיהנם, ונשאר 

שם, דאין לו את שמירת התורה. ונמצא דב' המימרות ענין אחד להם.

דף פ

צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון ישגה

"דריש ר' חייא בר לולייני מאי דכתיב צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון ישגה, 
אם נאמר תמר למה נאמר ארז, ואם נאמר ארז למה נאמר תמר, אילו נאמר 
ארז ולא נאמר תמר הייתי אומר מה ארז אין עושה פירות אף צדיק אין עושה 
פירות לכך נאמר תמר, ואם נאמר תמר ולא נאמר ארז הייתי אומר מה תמר 

אין גזעו מחליף אף צדיק אין גזעו מחליף לכך נאמר ארז".  

הרשב"ם מבאר ש'אין עושה פירות' הכונה לשכר לעולם הבא, ו'גזעו מחליף' 
היינו שהצדיק יזכה לבן שימשיך אותו.

בדרשות חת"ס )מובא בחת"ס השלם כאן( מבאר שלכלל ישראל יש צורך חיוני 
את  עושה  ישראל  עם  כמותו.  אחריו  ישאיר  העולם  מן  המסתלק  שצדיק 
וייסוריה, ומטרת הכל הוא להעמיד את כלל ישראל על  דרכו דרך הגלות 
מתכונתו. אולם ההצלחה תלויה במה שיש לעם מנהיגים צדיקים וראויים. 
וזה שנאמר בתחילת פרשת נצבים שמשה אומר לעם ישראל שלמרות כל 
הקללות אתם קיימים וניצבים, אך זאת בתנאי מה שמופיע בהמשך הפסוק 
"ראשיכם שבטיכם זקניכם ושוטריכם", דהיינו שיש להם מנהיגים טובים. 

ולולי כן, העונשים שמקבל עם ישראל, אינם מביאים אותם לטובה.

יז, א( "אם הרב  )מו"ק  וירא( מביא את הוראת חז"ל  )ריש פרשת  יפות  הפנים 
דומה למלאך ה' צבאו"ת בקש תורה מפיו", ומה הכוונה 'מלאך'?
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

דף עח

בואו חשבון

"מאי דכתיב על כן יאמרו המושלים בואו חשבון, המושלים אלו המושלים 
ביצרם, בואו חשבון בואו ונחשב חשבונו של עולם, הפסד מצוה כנגד שכרה, 

ושכר עבירה כנגד הפסדה".

המסילת ישרים )פרק ג( מדייק מהגמ' שרק המושל ביצרו יכול לומר "בואו 
ונחשב חשבונו של עולם", ולא האדם עצמו. ומבאר, וז"ל:

"וחכמים זכרונם לברכה הורונו בפירוש צורך החשבון הזה, והוא מה שאמרו 
יאמרו  כן  על  חשבון:  בואו  המושלים  יאמרו  כן  על  עח(:  בתרא  )בבא  ז"ל 
המושלים ביצרם, בואו ונחשב חשבונו של עולם, הפסד מצוה כנגד שכרה 
ושכר עברה כנגד הפסדה וכו'. וזה, כי העצה האמיתית הזאת, לא יוכלו לתת 
אותה ולא לראות אמיתה אלא אותם שכבר יצאו מתחת יד יצרם ומשלו 
בו. כי מי שהוא עדין חבוש ביצרו, אין עיניו רואות האמת הזאת ואינו יכול 
להכירה, כי היצר מסמא את עיניו ממש, והנה הוא כהולך בחושך שיש לפניו 
מכשולות ואין עיניו רואות אותם. והוא מה שאמרו ז"ל )בבא מציעא פג(: תשת 

חושך ויהי לילה )תהלים קד(, זה העולם הזה, שדומה ללילה וכו' 

)א.ה.: מבוך(, הוא הגן הנטוע לצחוק, הידוע  "הלמה זה דומה? לגן המבוכה 
רבים  שבילים  וביניהם  כתלים,  כתלים  עשויות  שהנטיעות  השרים,  אצל 
נבוכים ומעורבים, כולם דומים זה לזה, והתכלית בם הוא להגיע אל אכסדרה 
אחת שבאמצעם. ואמנם השבילים האלה מהם ישרים ומגיעים באמת אל 
האכסדרה, ומהם משגים את האדם ומרחיקים אותו ממנה. ואמנם ההולך בין 
השבילים הוא לא יוכל לראות ולדעת כלל אם הוא בשביל האמיתי או בכוזב, 
כי כולם שוים ואין הפרש ביניהם לעין הרואה אותם, אם לא שידע הדרך 
בבקיאות וטביעות עין שכבר נכנס בם והגיע אל התכלית שהוא האכסדרה. 
בין  ומבחין  לפניו  הדרכים  כל  רואה  הוא  האכסדרה  על  כבר  העומד  והנה 
האמתיים והכוזבים, והוא יוכל להזהיר את ההולכים בם, לומר: זה הדרך לכו 
בו! והנה, מי שירצה להאמין לו, יגיע למקום המיועד. ומי שלא ירצה להאמין 
וירצה ללכת אחר עיניו, ודאי שישאר אובד ולא יגיע אליו. כן הדבר הזה: מי 
שעדיין לא משל ביצרו, הוא בתוך השבילים, לא יוכל להבחין ביניהם. אך 
המושלים ביצרם שכבר הגיעו אל האכסדרה, שכבר יצאו מן השבילים וראו 
כל הדרכים לעיניהם בברור, הם יכולים ליעץ למי שירצה לשמוע, ואליהם 
צריכים אנו להאמין. ואמנם מה היא העצה שהם נותנים לנו? בואו חשבון, 
בואו ונחשב חשבונו של עולם, כי כבר הם ניסו וראו וידעו שזה לבדו הוא 

הדרך האמיתי להגיע האדם אל הטובה אשר הוא מבקש ולא זולת זה".

ויש להוסיף בזה דענין החשבון כאן יש לבארו כדרך הגר"א בשנות אליהו 
)ליקוטים סוף סדר זרעים( שמבאר את המושג "דין וחשבון", שה'דין' הוא על 

עצם העבירה, וה'חשבון' הוא שאדם נתבע על המצוה שיכול היה לעשות 
בזמן העבירה.

והמשך חכמה )פרשת וירא יח, כח( מביא את הגר"א, וכתב שעל פי דבריו יבואר 
מה שאמרו )יומא כט, א( "הרהורי עבירה קשים מעבירה", דהנה "ברור כי אין 
דנין אלא על אותו אופן שעשה העבירה - אם עשה עבירה בפיו יחשב לו מה 
שלא עשה מצוה בפיו, וא"כ נחזי למשל אם חטא במעשה הלא מחשבין לו 
מה שהיה יכול לעשות מצוה ע"י מעשה ואין לו עונש רק על העדר המעשה, 
אבל במחשבה שחשב בעבירה, מחשבין לו מה שהיה יכול להרהר במצוה 
ולחשוב במצוה, ומחשבה של מצוה מצטרפת למעשה, א"כ אז היה לו שכר 
כמחשבה ומעשה, נמצא בהעדרו נעדר ממנו מחשבה ומעשה, א"כ לפי"ז 
שאמרו  וזה  המעשה,  על  מן  יותר  המחשבה  על  גדול  הוא  החשבון  עונש 

הרהורי עבירה קשין מעבירה, היינו לענין עונש החשבון ודו"ק". 

ולפי דברי הגר"א מאד מדוייק לשון הגמרא "בואו חשבון", דלשון זו מורה על 
חישוב כללי ומסועף, שכר מצוה כנכד הפסדה וכו' מה יכול האדם להרויח 

בותו זמן אם יעשה מה שצריך, וחשבון זה עושים אותם המושלים ביצרם. 

דף עט

הפורש מדברי תורה

"אמר רב יהודה אמר רב, כל הפורש מדברי תורה אש אוכלתו... כי אתא רב 
דימי אמר ריו"ח, כל הפורש עצמו מדברי תורה נופל בגיהנם".

ומצינו כמה מהלכים לבאר את היחס בין שני מאמרים דומים אלה.

המהרש"א מבאר שהמאמר הראשון עוסק בשנים שלומדים יחד, והאחד 
מפריש את חבירו מד"ת )ומדויק בפסוק שהובא "ונתתי פני בהם" – לשון רבים(, ועל 
כך יש עונש קשה של שריפה. המימרא השניה עוסקת במי שמפריש עצמו, 

ובזה העונש הוא נופל בגיהנם.

כאן  שיש  לומד  פט"ו(  התורה  בנתיב  אורך  )וביתר  אגדות  בחידושי  המהר"ל 
בחינות שונות, דהמימרא הראשונה מדברת על כך שהפורש מהתורה נשרף 
משום שהתורה היא אש. והמימרא השניה עוסקת בכך שהתורה היא עיקר 
המציאות, ועל כן הפורש ממנה נופל בגיהנם שהוא היפך המציאות והעדרה.

על  כאן  מדובר  שאין  זה  דרך   כעין  מבאר  סג(  אות  תורה  )אור  חבר  הגרי"א 
עונש אלא על תוצאה. הפורש מהתורה נופל באש דהיינו יצה"ר של תאוות. 
וי"א שנופל בגיהנם, דהיינו שיש לו נפילה למטה, עד המקום הנמוך ביותר 

– הגיהנם.

התורת חיים פותח ומביא שישנו 'נהר דינור' שדרכו צריך לעבור כדי להגיע 
מהעוה"ז לעוה"ב )כדהתבאר לעיל באגדות דרבב"ח(, הרשעים אינם מצליחים 
לעבור את הנהר, ונשארים בו ונאבדים. ובגמ' בסוף חגיגה איתא שתלמידי 
חכמים אין אור של גיהנם שולט בהם, שאמנם צריכים לעבור בגיהנם, אך 

עוברים שם בלי פגע, שהתורה שומרת על הת"ח.

וזהו שהפורש מן התורה אש אוכלתו, דכשמאבד את זכות התורה אור של 
גיהנם שולטת בו. עכ"ד התורת חיים. ולפי דבריו אפשר לבאר היטב גם את 
המימרא השניה, שכשאין לו את זכות התורה הרי הוא נופל בגיהנם, ונשאר 

שם, דאין לו את שמירת התורה. ונמצא דב' המימרות ענין אחד להם.

דף פ

צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון ישגה

"דריש ר' חייא בר לולייני מאי דכתיב צדיק כתמר יפרח כארז בלבנון ישגה, 
אם נאמר תמר למה נאמר ארז, ואם נאמר ארז למה נאמר תמר, אילו נאמר 
ארז ולא נאמר תמר הייתי אומר מה ארז אין עושה פירות אף צדיק אין עושה 
פירות לכך נאמר תמר, ואם נאמר תמר ולא נאמר ארז הייתי אומר מה תמר 

אין גזעו מחליף אף צדיק אין גזעו מחליף לכך נאמר ארז".  

הרשב"ם מבאר ש'אין עושה פירות' הכונה לשכר לעולם הבא, ו'גזעו מחליף' 
היינו שהצדיק יזכה לבן שימשיך אותו.

בדרשות חת"ס )מובא בחת"ס השלם כאן( מבאר שלכלל ישראל יש צורך חיוני 
את  עושה  ישראל  עם  כמותו.  אחריו  ישאיר  העולם  מן  המסתלק  שצדיק 
וייסוריה, ומטרת הכל הוא להעמיד את כלל ישראל על  דרכו דרך הגלות 
מתכונתו. אולם ההצלחה תלויה במה שיש לעם מנהיגים צדיקים וראויים. 
וזה שנאמר בתחילת פרשת נצבים שמשה אומר לעם ישראל שלמרות כל 
הקללות אתם קיימים וניצבים, אך זאת בתנאי מה שמופיע בהמשך הפסוק 
"ראשיכם שבטיכם זקניכם ושוטריכם", דהיינו שיש להם מנהיגים טובים. 

ולולי כן, העונשים שמקבל עם ישראל, אינם מביאים אותם לטובה.

יז, א( "אם הרב  )מו"ק  וירא( מביא את הוראת חז"ל  )ריש פרשת  יפות  הפנים 
דומה למלאך ה' צבאו"ת בקש תורה מפיו", ומה הכוונה 'מלאך'?
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

מבאר הפנים יפות ע"פ הגמ' דידן שהתמר עושה פירות, והארז אינו עושה 
פירות. אך מאידך התמר הוא עץ נמוך יחסית, ואילו הארז גדול מאד בגבהו. 
על  לבוא  אמור  הדבר  לאחריני,  ומשפיע  פירות  שעושה  שמי  הוא  והרמז 
חשבון צמיחתו האישית, ולכן התמר שעושה פירות הוא נמוך, כלומר שאינו 
גדל גבוה, אבל הארז שאינו עושה פירות הוא גבוה. אבל אעפ"כ מובטח 
הצדיק שיזכה גם לגדול בגובהו, שתהיה לו סיעתא דשמיא לצמוח באופן 
אישי, ושיתקיים בו 'מתלמידיי יותר מכולם', אף שמשקיע את עצמו לעשות 

פירות וללמד את התלמידים. 

וזהו שדימו את הרב למלאך, שהמלאך נקרא "עומד" )כמ"ש בזכריה ג, ז – ונתתי 
לך מהלכים בין העומדים האלה(. הרב נדרש להיות מוכן לוותר על התקדמותו 

האישית כדי ללמד תורה לתלמידים.  

דף פא

גרים במקרא ביכורים

במקרא  גרים  בענין  לר"י  ר"ת  בין  מחלוקת  מביאים  למעוטי(  )ד"ה  התוס' 
ביכורים. במשנה במס' ביכורים איתא שהגר מביא ואינו קורא, לפי שאינו 
וכן פסק ר"ת. אולם ר"י סובר  יכול לומר אשר נשבע לאבותינו לתת לנו, 
שאין הלכה כמשנה זו, אלא כר' יהודה דס"ל גר מביא וקורא משום שנאמר 

כי אב המון גוים נתתיך, אלא שאינו יכול לומר "לתת לנו", מלבד בני קיני.

וכן הוא לענין ברכת המזון, דר"ת לא היה מניח לגרים לברך ברכת הזימון 
לפי שאינו יכול לומר שהנחלת לאבותינו ארץ טובה. ולר"י יש דיון אם זה 

אינו חסרון, או שאפשר שיש בעיה לומר שהנחלת.

ור"י,  ר"ת  על  פליגי  ר"ן(  ריטב"א,  רשב"א,  )רמב"ן,  בסוגיין  הראשונים  אמנם 
לגרים,  אבות  הם  כולם  דהאבות  ביכורים,  מקרא  אומר  שגר  וסוברים 
"דשלושת האבות הן הן אבות כל העולם" )רשב"א(, ולענין אמירת "לתת 
לנו", כיון שהגרים שייכים לכלל ישראל, אין חשש באמירה זו, כמו טפלים 

וכהנים ולויים שלא קיבלו חלק בארץ, ואעפ"כ יכולים לומר לשון זו.

ברמב"ם יש סתירה. בפ"ד מהל' בכורים ה"ג כתב: "הגר מביא וקורא שנא' 
לאברהם אב המון גוים נתתיך הרי הוא אב כל העולם כולו שנכנסין תחת 

כנפי שכינה, ולאברהם היתה השבועה תחילה שיירשו בניו את הארץ".

ולעומת זאת בפי"א מהל' מע"ש הי"ז כתב לענין וידוי מעשרות: "ישראל 
וממזרים מתוודים, אבל לא גרים ועבדים  משוחררים מפני שאין להם חלק 

בארץ והרי הוא אומר ואת האדמה אשר נתת לנו".

תוס'  א  לח,  )סוכה  תמרים  לכפות  מציין  שם(  בכורים  )הל'  המל"מ  על  במגיה 
ד"ה באמת( שמיישב באופן נפלא. במקרא ביכורים כתוב לשון עתיד "לתת 

לנו", ומצינו ביחזקאל סוף פרק מז שגרים נוטלים חלק בארץ לעתיד לבא. 
וטעם החילוק כתב המגיה למל"מ שם, דביציאת מצרים היו ישראל ברום 
המעלה, ולא היתה כוונת הגרים לשמה, ועל כן לא נטלו חלק בארץ. משא"כ 
מי שנתגייר במשך הגלות ודאי כוונתו לשמה, ושפיר יטול חלק לעתיד לבא. 
ואילו בוידוי מעשר אומר לשון עבר "את האדמה אשר נתת לנו", ועל כן 
ונמצא שלשטית  כיון שלא נטלו חלק בארץ.  יכולים להתודות  אין הגרים 

הרמב"ם גרים אינם יכולים לדבר על נתינת הארץ כשיטת הר"י. 

שמות(  פרשת  ריש  הפסוקים  )שער  האריז"ל  דברי  ע"פ  נוסף  נדבך  ונוסיף 
דכשאדה"ר חטא שרשי הנשמות התפזרו בין האומות, וזהו שאמרו חז"ל 

למה גלו ישראל בין האומות, כדי שיתוספו עליהם גרים.

מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל היה אומר ]ומצאתי כן בערבי נחל )פרשת נצבים([, 
ומשל לכלל  הוא רמז  יעקב  דידוע שצאנו של  יעקב,  גם לצאן  שזה שייך 
ישראל. כשיעקב נותן את הצאן לעשיו, פירוש הדבר שחלק מעם ישראל 
ניתן לעשיו. עבודתנו במשך הדורות היא להוציא את אותן נשמות, וחלקם 
יחזרו רק בגאולה. עכ"פ לפי דברי האריז"ל עולה שהנשמות הללו שאנו 

צריכים להוציא, אותן נשמות שייכות אלינו, וכמו שאמרו בגמ' שבת )קמו, 
א( שגם נשמות הגרים )'מזלייהו'( עמדו תחת הר סיני. א"כ אין זה סתם גר 

שהתחבר לעם ישראל, אלא נשמות אלה הן צאן יעקב ועמדו בהר סיני, ועל 
כן יש טעם לומר "אשר נתת לנו".

דף פב

פסוקים נינהו ליקרי, מחזי כשיקרא

המביא ביכורים מספק, אינו קורא. ומקשה הגמ' מדוע לא יקרא, פסוקים 
אתו  ב'  כשיקרא,  דמחזי  א'  תירוצים,  שני  בזה  ואמרו  נינהו.  בעלמא 
לאפקועינהו מתרומה ומעשר. וביאור עניין מחזי כשיקרא הוא שכשמביא 
ביכורים ואומר קריאה בדך הביכורים הרי אינו נראה שעושה כדרך קריאה 

בעלמא אלא כהבאת ביכורים ואז נראה כשקר. 

והנה ענין זה נוגע לימי הסליחות בתרי אנפי:

א.

מידות,  י"ג  לומר  המתענה  היחיד  מנהג  שאין  כתב  תקצה(  סי'  )או"ח  בטור 
)שם  השו"ע  בתורה.  קורא  אלא  אינו  והלא  בדבר,  יש  חשש  איזה  והקשה 
סעיף ה( כתב: "אין היחיד רשאי לומר י"ג מידות דרך תפילה ובקשת רחמים, 

דדבר שבקדושה הם, אבל אם בא לאומרם דרך קריאה בעלמא, אומרם". 

נינהו  פסוקים  "מכדי  דידן  הגמ'  הוא  השו"ע  שמקור  כתב  הגר"א  בביאור 
וליקרי". ומשמע שלכן השו"ע הצריך שיהיה בדרך קריאה כדי שלא יהיה 

מחזי כשיקרא כמבואר בסוגיין.

הגר"ר מרגליות בספרו מקור חסד על ס' חסידים )סימן רנ( מוסיף שבאמירת 
י"ג מידות ביחיד צריך להקפיד על שני דברים כדי שיהיה נחשב בדרך לימוד 
ולא בדרך תפילה: א' שלא להפסיק ב'ונקה', דאנן דפסקינן אף דלא פסקיה 
משה היינו משום דהוי דרך בקשה ולא כקורא בתורה, וכאן הן אדרבה צריך 
לקרות כקורא בתורה א"כ אסור להפסיק. ונראה עוד שיקרא מתוך הספר, 

ואז יש כאן שני היכירים שהוא קורא בתורה.

עד  הפסוק  כל  שיאמר  "העיקר  כא(  סי'  ח"ג  )יו"ד  באגרו"מ  כתב  זה  וכדרך 
דרכו  שאם  בתורה,  כלומד  אלא  דתחנונים  ניגון  בלא  דוקא  וגם  רבעים, 
ההוא,  בניגון  לומר  צריך  הרגיל,  בהניגון  בטעמים  התורה  פסוקי  בקריאת 
ואם כשלומד פסוקי התורה קורא אותם בניגון אחר, שיותר נקל לפניו, רשאי 

לקרא בניגון של הלימוד פסוקים שהורגל שלא ייראה כמתפלל". 

ב.

הבן איש חי בשו"ת תורה לשמה )סי' פ( נשאל אודות "אתקינו סעודתא" 
שאומרים בליל שבת, והנוסח שם הוא שאומר האדם על עצמו שהעמיד 
השולחן בצפון ומנורה בדרום ומריח בהדס. והשאלה היא מה יאמר אדם 
להריח  הדס  לו  שאין  מי  וכן  זה,  באופן  שולחנו  לסדר  אפשרות  לו  שאין 
דמחזי  משום  כן  יאמר  לא  גוונא  בכהאי  דבאמת  לשמה  התורה  וכתב  בו. 
כשיקרא, וע"פ הגמ' דילן. אלא שכתב שא"צ לדלג כל המשפט, ורק לא 
יאמר מילת 'אסדר' דמשמעותה על עצמו, אלא יאמר 'אסדרו' לדרומא, 

ויכוין בזה על ישראל שבלילה הזאת כך הם מסדרים השולחן.

במקומות  ליזהר  שיש  תקפא(  סי'  )או"ח  בערוה"ש  כתב  סליחות,  ולענין 
שאומרים בסליחות לשון תענית או צום, שאם אין צמים, לא יאמרו זה, דלא 
ליהוי כדובר שקרים. ויאמרו לשון תפילה במקום תענית. ועוד כי בהרבה 
מהסליחות נזכר שאמירתינו היא בלילה וקודם עלות השחר כמו "בזעקם 
בעוד ליל" או "באשמורת הבוקר" וכיו"ב, ועכשיו שבהרבה מקומות אומרים 

סליחות בעוד שכבר היום גדול, הוה דובר שקרים, ולכן ידלג תיבות אלו.
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 ורי יצחקיאהרב    ⧫⧫  אב ואם ומורא  כבוד  ביטול מצות  תשובה על  גדרי  

 זנגר   אברהם   הרב  ⧫⧫  רב שבתבע   שחל  ט"ביו   הגז  על  ךע ל בה  הנחת   זמן 

 ליסף פרלמןהרב א   ⧫⧫  ברכה אחרונה בסעודה גדולה שנשתהה מלברך

 זאב פראנקהרב    ⧫⧫  חקירות בענין שמיעת התקיעה מתחילה ועד סוף

 ורי יצחקי הרב א
 תשובה על כבוד אב ואם גדרי 

ראיתי ו   , למצות התשובה ימים אלו של חודש אלול הם ימי הכנה  .  אא  
ב  מרכזי  פרט אחד  לברר  והן הלכות  לנסות  מכשולות,  בהם  שמצוי 

אם כיבוד ומורא הן ממצות הוא  פרט זה  כיבוד ומורא אב ואם, ו מצות  
הן  דאם  לתשובה,  ונפק"מ  למקום,  אדם  בין  או  לחברו  אדם  שבין 
ממצות שבין אדם למקום א"צ לבקש מחילה מההורים, ואם ממצות 

ולכאורה בחקירה   שבין אדם לחברו אין נמחל לו עד שיבקש מחילה. 
דאם הן ממצות שבין אדם למקום אין ההורים   , זו תלויה עוד חקירה 

בעלים למחול על צורות התנהגות של הבנים שאינן מתאימות עם 
ויכולים  הבעלים  הם  למקום  אדם  בין  ואם  והמורא,  הכיבוד  דיני 

 . ]ולקמן יתבאר שאין פרט זה תלוי בהכרח בחקירה הנ"ל[  למחול 

מצות  ג  " פרשת יתרו מצוה ל ] מנחת חינוך  ה   זובחקירה  כבר עמד  . הנה  בב  
הוא ככל מצות שבתורה לענין תשובה   ומ"ע :  וז"ל   '[ אות א כבוד או"א  

הלכו'  בר"מ  המבואר  לפי  מסופק  אני  מקום  ומכל  מכפר.  דתשובה 
תשובה ובש"ס דעבירות שבין אדם לחבירו לא מהני תשובה ולא יום 

אם כאן במצוה זו של כיבוד דהוא נוסף   ,הכפורים עד שירצה א"ח 
דגזה"כ הוא דנוסף על כיבוד כל אדם דבאדם אחר אין איסור אלא 

אאפפששרר  דדההייאא  ררקק  ממצצוותת  ההממקקווםם  לצערו וכאן מצוה לכבדו אם לא כיבדו  
דבין אל"ח אינו אלא במה שהוא שוה לכ"א   בב""הה  ווללאא  בבייןן  אאדדםם  ללחחבבייררוו  

אבל כאן הוא רק באו"א א"כ אינו אלא כמצות שבין אדם למקום 
""דד  ככייווןן  ששההששיי""תת  צצייווהה  זזוו  ההממצצווהה  בבייןן  אאלל""חח  ההוויי  בבייןן  אאדדםם  ללחחבבייררוו  א  ,ב"ה 

 ע"כ. .  ווללאא  ממההנניי  תתששוובבהה  אאםם  ללאא  ששייררצצהה  אאתת  אאבב  וואאםם  

וז"ל:   יכבד אב ואם נראה דהוי עוד כתב המנח"ח  ואם נשבע שלא 
דאין  תפילין  יניח  לא  או  מצה  יאכל  שלא  נשבע  כמו  שוא  שבועת 
שבועה חל והוי ליה ש"ש דנשבע לבטל את המצוה ער"מ פ"ה מה"ש 

ויו"ד ה' שבועות  למ"ש הר"מ שם פ"ה ה"ב אם ינו דומה  וא   , וש"ס 
נשבע שיעשה חבירו איזה דבר או לא יעשה דאין זה ש"ש דהא ביד 

א"כ ה"נ קי"ל האב שמחל ע"כ כבודו מחול   ,חבירו לקיים שבועתו 
]א.ה. או שהוא ט"ס וצ"ל "ביד הבן",    לקיים שבועתו   " ביד האב" א"כ יש  

 ה אינו, ז   , א"נ הכוונה במש"כ "ביד האב" שעל ידי האב יוכל הבן לקיים שבועתו[ 
דאב שמחל ע"כ הוא מחול אבל מ"מ לא קיים מצות כיבוד רק א"צ 

וזה נשבע שלא יקיים מצות כיבוד ומצות כיבוד הוא כשאביו   , לכבד 
רוצה שיכבדו והוי נשבע לבטל המצוה דאם אביו מוחל אין כאן מצות 

 . ע"ככיבוד וז"פ.  

מבואר במנח"ח שלא פשט את ספיקו, ועוד מבואר בדבריו שגם .  גג  
להצד שמצות כיבוד היא מהמצות שבין אדם למקום אכתי ההורים 
הם בעלים למחול על הכיבוד, דלא כמו שכתבנו לעיל לתלות גם פרט 

 . זה בחקירה, וצ"ע 

מצות כיבוד לענין  בספר חוט שני והעלה  שו"ר שהאריך בכ"ז בטוטו"ד  
מ  הוי  מהם צודאי  שיבקש  עד  לו  נמחל  ולא  לחברו  אדם  שבין  וה 

כבד את אביך ואת " עה"ת על הפסוק    ןרמב" והוכיח כן מהמחילה,  
וחמשה   :כתב ש  ," אמך הבורא  בכבוד  חמשה  הדברות  עשרת  והנה 

ה   , לטובת האדם כבוד  אביך  כבד את  צוה -ק כי  הבורא  לכבוד  כי  ל 
משה לאדם בצרכו וטובתו ח ונשארו    , לכבד האב המשתתף ביצירה 

עכ"ל וז"ל:     ,,  וכו'  זצ"ל  הגרנ"ק  מרן  ע"ז  ווששווררשש        וכתב  דדייססוודד   ממבבוואארר  
ההבבוורראא   ככבבוודד   ההוואא   וואאםם   ככייבבוודד  אאבב   דדאאבב  ששממחחלל      ..ממצצוותת   דדקק""לל   ממ""ממ  ככייווןן  

ממ ככבבוודדוו   ככבבוודדוו   ההצצייוו    ,,וולל  חח  עעלל   ווששווררשש   דדייססוודד   דדאאףף   ככבבוודד      ייממבבוואארר   ההוואא  
ממ""ממ  ההתתווררהה  ממססררהה  אאתת  ההככבבוודד  ההזזהה  ללאאבבייוו  ווללאאממוו  ששייההייוו  בבעעללייםם      ,,ההבבוורראא  

ולפי"ז יש לפשוט מה   .וולל  עעלל  ככבבוודדםם  חח  עעלל  ככבבוודדםם  עעדד  ששייככווללייםם  ההםם  ללממ
ואם הוא ממצוות שבין  דנסתפק במנחת חינוך האם מצות כיבוד אב

בירו אינו אלא במה שהוא שוה ח דבמצוות שבין אדם ל   , אדם למקום
כיון   או דלמא   , וכאן המצוה לכבדו   , לכל אדם שאין איסור אלא לצערו 

שהתורה ציוותה זו המצוה בין אדם לחבירו הוי מצוה של בין אדם 
ואמו   , לחבירו  אביו  את  שירצה  לא  אם  תשובה  מהני  דלא  ונפ"מ 
ולפי המבואר אה"נ יסוד ושורש המצוה הוא בין אדם למקום  , עיי"ש

 , הבורא צוה לכבד האב המשתתף ביצירה  וד וכמ"ש הרמב"ן כי לכב 
מ"מ כיון שהתורה מסרה כבוד זה לאביו ואמו שהם יהיו הבעלים על 

 . הרי שלמעשה המצוה היא בין אדם לחבירו , כבוד זה וכנ"ל 
יי  דדייןן    פפווללככןן  בבןן  אאוו  בבתת  ששצצייעעררוו  אאתת  אאבבייההםם  אאוו  אאממםם  בבאאוופפןן  ההאאססוורר  עעלל    

ללאא  ננממחחלל  ללההםם  עעדד        ,,אאוו  ששבבייזזוו  אאוותתםם  דדאאזז  ההםם  בבאאררוורר  ממקקללהה  אאבבייוו  וואאממוו
  !!!!!!ררהה  פפ  אאששרר  ייררצצוו  אאוותתםם  ווללאא  ייוועעיילל  ללההםם  ייווםם  ההככייפפווררייםם  ווללאא  ממייתתהה  ללככ

פעם גער מרן החזו"א באחד שהיה מסובב ראשו בשעת ברכה מאמו 
ם יש י שהיתה פרועת ראש ואמר כיון שמעיקר הדין סגי בעצימת עינ

 . "ל ספר חוט שני , עכבזה משום כבוד אם 
כיבוד "למעשה" היא ממצות שבין   דמצותלפי המסקנה    מבואר .  דד  

ואי  לחברו  הרבה אדם  ובאמת  חברו,  את  שירצה  עד  לו  מתכפר  נו 
פעמים דבר זה קשה על הבנים בעיקר על המבוגרים, אך חומר הענין 
הפעמים  וברוב  לו,  יתכפר  לא  דאל"כ  בזה  להקפיד  וצריך  מבואר 
לא  ]אם  ילדיהם,  עם  להיטיב  ההורים  לב  כי  ימחלו  ודאי  ההורים 

, אך יש לזכור ולהעלות שהפגיעה חמורה מאוד, ואכמ"ל במקרים אלו[ 
הבנים  אין  ההורים  מחילת  של  זה  דבאופן  המנח"ח  מש"כ  לב  על 

 מים מצוה יקרה זו שיש בה אריכות ימים!!! י מקי
במקרה שאין ההורים יודעים כלל מהפגיעה בכבודם, אם   והסתפקתי

גם בכה"ג חייבים לבקש מחילה מההורים, ויש להקדים מה שידוע 
לש  לגבי מי שדיבר  זצ"ל  הגרי"ס  ומרן  מרן הח"ח  על ו שנחלקו  ה"ר 

עד וחברו  אדל"ח יחברו  שבין  מצות  ככל  דהדין  מזה,  יודע  לא  ין 
אם  חברו,  את  שירצה  עד  לו  מתכפר  אין  תשובה  לעשות  שכשבא 
מותר לו לבקש מחילה מחברו אע"פ שיצטער עתה כשידע שחברו 
דיבר עליו לשוה"ר, דדעת הח"ח בשם רבינו יונה שחייב ודעת הגרי"ס 

 שאין היתר לצער את חברו עבור הכפרה שלו. 
בודאי או משער בהשערה ובביאור ממחלוקתם נראה דהנה אם יודע  

ילה יקפיד עליו חברו ותיגדל שנאתו עליו, ח שמחמת בקשת המחזקה  
יצע  "לכואסור  לכאורה   שלא  רק  לא  על ל דהא  יוסיף חטא  אלא  ח 

בהשערה חזקה שחברו באמת   אלא ע"כ מחלוקתם באופן שיודע   פשע,
יתרצה וימחול, ודעת הח"ח לכאורה דכיון דאין כאן צער עולמי דמיד 
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 כי תבא פרשת 

ד תשפ"

 בישיבת מיר  חבורות  ורבני מראשי 
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