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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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סוטה דף טו

קרבן העומר מאכל בהמה, וספירת העומר

משעורים,  שעשויה  מנחה  מביאה  שסוטה  שהטעם  מבארת  הגמ' 
המשנה  בהמה.  מאכל  קרבנה  כך  בהמה,  מעשה  שמעשיה  שכשם 
הקשתה שהרי גם מנחת העומר באה מן השעורים, והיא עונה שמנחת 
העומר באה מ'גרש', שזה יותר מנופה ויותר משובח, ואילו מנחת סוטה 

באה מקמח שעורים רגיל.

המהר''ל  בהמה.  מאכל  הוא  העומר  שקרבן  בזה  הביאור  מה  ובאמת 
ותורף העניין  גדול,  יסוד  )דרוש על התורה, ותפארת  ישראל פכ"ה( אומר 

כתוב ברד''ק על הושע )ג, ב(, שכשעם ישראל יצא ממצרים לא הייתה 
להם צורת אדם גמורה, וכמו שאומר האריז''ל שלא היו ראויים לצאת, 
וכמו שאמרו מלאכי השרת לקב''ה בקריעת ים סוף 'הללו עובדי עבודה 
זרה, והללו עובדי עבודה זרה'. ולכן החג נקרא פסח, לשון לפסוח, על 
'מדלג על ההרים'. שהקב''ה מביא את עם ישראל למקום  פי הפסוק 

שהוא מעבר לדרגתו.

כל יציאת מצרים היא מ'איתערותא דלעילא', מקום שמעבר לדרגתנו. 

בספירת העומר עם ישראל סופר כדי לקבל תורה ביום החמישים, ולקבל 
אז צורת אדם שמקבל תורה. מתן תורה הוא יום חתונתו, חיבור גמור בין 

הקב''ה לעם ישראל, וזה שייך רק כשתהיה להם צורת אדם גמורה.

זהו מהלך ספירת העומר – בניןן פרצוף כלל ישראל כצורת אדם. ומוסף 
הרב בעל התניא ב"ליקוטי תורה" שלו, שלכן אין סופרים ספירת העומר 
ביום ראשון דפסח, שביום הראשון היה גילוי גמור של איתערותא דלעילא 
יום  יכולים לספור  שלא היה מקום כלל לישראל לפעול, שאפילו אינם 
אחד בעומר. תחילת בניינה של כנסת ישראל היא רק ביום השני והלאה.

וזהו המהלך שמתחיל מקרבן העומר, מאכל בהמה, עד שתי הלחם הבא 
מן החיטים שהם מאכל אדם. ידוע שקרבן העומר מתיר את התבואה 
יותר  ענין  )שזה  במקדש  התבואה  את  מתירים  הלחם  ושתי  במדינה, 
גבוה(. כלומר עם ישראל הולך ממדרגת בהמה שלית לה מגרמא כלום, 

למדרגת אדם שעומד לעצמו.

בספירת  ורק  אדם,  צורת  להם  כשאין  ישראל  עם  את  מייצג  העומר  קרבן 
העומר, ביום הנ' הם באים לצורת אדם.

דף טז

נוב וגבעון

לומדים מהפסוק של 'בקרקע', לרבות שילה נוב וגבעון ובית עולמים, 
רש''י אומר שלא גורסים נוב וגבעון, כיון שלא היה שם ארון אלא מזבח 

הנחושת לבדו, ולא קרב שם קרבן יחיד.

התוס' ישנים ביומא )מד, א( מביאים את דברי רש''י ומוסיפים עליו את 
המילים "דרחמנא אמר משכן ממש שיהא עומד בקדושתו כמשפטו, 
חסר  אזי  חסר,  הארון  שאם  פי'  הקדשים".  קדשי  בבית  הארון  שיהא 

משהו מהותי בקדושת המשכן.

לארץ  שנכנסו  "כיון  כתב:  ה''ב  פ''א  הבחירה  בית  בהלכות  הרמב''ם 
העמידו המשכן בגלגל ארבע עשרה שנה שכבשו ושחלקו, ומשם באו 
לשילה ובנו שם בית של אבנים ופרשו יריעות המשכן עליו ולא היתה 
שם תקרה, ושס"ט שנה עמד משכן שילה, וכשמת עלי חרב ובאו לנוב 
מקדש,  שם  ובנו  לגבעון  ובאו  חרב  שמואל  וכשמת  מקדש,  שם  ובנו 

ומגבעון באו לבית העולמים, וימי נוב וגבעון שבע וחמשים שנה".

מפשטות לשונו של הרמב''ם משמע שאין הבדל בין נוב וגבעון לבית 
עולמים, וכולם נקראו בשם 'מקדש', אע''פ שלא היה בהם ארון.

ונמצא שיש כאן מחלוקת בין רש''י לרמב''ם האם נוב וגבעון נחשבים 
מקום מקדש או לא.
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עפר ואפר

כן 
לתו
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

לב'  בניו  זכו  ואפר  עפר  ואנכי  אבינו  אברהם  שאמר  בשכר  רבא  דרש 
יעקב(  עין  )מהר"ל,  מציינים  המפרשים  סוטה.  ועפר  פרה  אפר  מצוות, 
שהכוונה לענווה של אברהם אבינו שהיא תנאי להשראת השכינה. עפר 
סוטה מביאה להשראת שכינה בין איש לאשתו, וכן אפר פרה מסלק את 

הטומאה המונעת את החיבור בין הקב"ה לעם ישראל.

בבית הלוי כתב שיש הבדל בין עפר לאפר: אפר היה לו עבר מפואר, ואין 
לו עתיד, שאינו בר גיבול. ואילו עפר אין לו עבר, אך יש לו עתיד שיכול 
להצמיח פירות לגאון ולתפארת. וזה מה שאומר אברהם בענוותו: אין 
לי חשיבות, הן מצד העבר והן מצד העתיד. וכנגד זה המצוות הללו: אפר 
פרה מטהר את האדם ממה שנטמא בעבר, ע"י שמוחק את העבר. עפר 

סוטה מטהר אישה לבעלה ונותן להם עתיד.

בספר  דאיתא  זצ"ל,  שפירא  הגר"מ  ממו"ר  ששמעתי  מה  כאן  ונוסיף 
החג  פרי  דהיינו  פר"  "ע'  הוא  ש"עפר"  הרמח"ל(  )לתלמיד  בנימין  גבול 
עצרת  שמיני  של  הפר  כנגד  פר"  "א'  הוא  "אפר"  העולם.  אומות  כנגד 
כנגד כלל ישראל. וזה הגילוי של החילוק. גם לשבעים פרים יש השפעה 
קשר  יש  ישראל  כלל  אצל  אך  והולכים.  מתמעטים  הם  אך  מלמעלה, 
מיוחד. כשאברהם אומר "ואני עפר ואפר" בא לגלות את החיבור הגדול 

בין זרעו להקב"ה.

דף יח

אמן שלא אטמא

ומוסיפה  בעתיד,  תטמא  שלא  האשה  את  בודקין  שהמים  ר"מ  שיטת 
הברייתא: לא כשאמר ר"מ אן שלא אטמא, שאם תטמא המים בודקין 
ובודקין אותה".  אותה מעכשיו, אלא כשתטמא המים מערערין אותה 
ומקשה המרומי שדה מהיכי תיתי היינו סבורים שתהא נבדקת עתה על 
וכן  החטא.  לפני  שתענש  לומר  אפשר  היאך  וכי  בעתיד,  שתחטא  מה 
המנ"ח )שסו( הקשה "היכן מצינו עונש בדיני שמים על העתיד, דהבחירה 
והיאך  ישראל בחזקת כשרות  כל  וגם  ביד האדם, דאפשר שלא תזנה, 
תהיה סברא דהשי"ת יענוש אותה על העתיד, ומצינו כמה פעמים )ר"ה 
לא  אבל  לעתיד,  שכר  משלם  חסדיו  מרוב  ית"ש,  דרכו  זה  דאין  ב(  טז, 

עונש".

ונוסיף מה שדיברנו בר"ה דף ט"ז במה שאמרו שאין דנים את האדם אלא 
לפי מעשיו של אותה שעה, וקשה מבן סורר ומורה שנידון על שם סופו. 
באשר  שדנים  מעלה  של  בי"ד  בין  לחלק  כתבו  אחרונים  ועוד  ומהר"ל 
וביארנו שם שעומק דברי  ובי"ד של מטה דנים ע"פ העתיד.  הוא שם, 
המהר"ל הם שבי"ד של מעלה אינם יכולים לדון לפי העתיד, דא"כ אין 
לדבר סוף – כל אדם יהיה נידון מייד בלידתו על העתיד, אבל בי"ד של 
מטה אינו דן את העתיד, שהרי אינם דנים על פי נבואה, אלא שדנים לפי 
מעשיו עכשיו איך יהיה בעתיד. ועכ"פ כאם הוא דין בדיני שמים, וא"כ 

איך יש הו"א שתהיה נידונת כפי העתיד?

רק  תמות  היא  ההו"א  לפי  גם  שבאמת  מתרצים  והנצי"ב  המנ"ח 
לכשתחטא בעתיד, אך הנידון הוא אלו מים ימיתו אותה, האם השתייה 
שהיא שותה עכשיו יגרמו לה למות בעתיד, או שהמים ישארו בגופה, 
כאשר  ונפק"מ  אותה.  וימיתו  השתייה  פעולת  את  יפעלו  הם  ובעתיד 
הבעל יעבור בינתיים עבירה, דאם המים ששתתה כבר פועלים, הרי לא 
אכפת לן שהבעל חטא, אך לפי המסקנא המים העתידיים הם הפועלים, 

וכל שהבעל בנתיים חטא, אין הם יכולים לפעול.

וזה שכתב רש"י שכאשר תחטא בעתיד, המים יחזרו לגרונה ויבדקוה.

והנה יש קושיא נוספת בסוגיא, שהתוס' בע"א הביאו מהירושלמי "לא 
שהיה ר"מ אומר המים בודקין אותה מעכשיו, אלא לכשתטמא המים 
בודקין אותה למפרע". והרש"ש תמה מה ראו התוס' להביא מהירושלמי, 

הרי כן מפורש בבבלי כאן. 

ולפי דברי המנ"ח והמרומי שדה מובן מאד, שהירושלמי אומר שהמים 
ע"י  למפרע  פועלת  הקודמת  שהשתייה  כלומר  למפרע,  אותה  בודקין 
החטא. וזה שונה מהבבלי שמסיק שהתייה תהיה בעתיד. וכן ביאר בספר 

גבורת יצחק. וע"ע בהערות הגרי"ש אלישיב מהלך נוסף.

דף יט

אין יצר הרע מצוי לשעה

בשלמים וסוטה הכהן מניח ידו תחת ידי הבעלים ומניף.

והתוס' מביאים שהירושלמי מקשה דהרי כיעור הוא לעשות כן. ומתרץ: 
א( מביא מפה. ב( עושה זאת כהן זקן. ג( אין יצר הרע מצוי לשעה. כלומר 

לפרק זמן קצר.

ובתוס' הרא"ש כאן מביא גירסא אחרת )והובאה גם בשנו"ס בירושלמי עוז 
והדר(: שאין יצר הרע מצוי לאותה שעה. בשו"ת בית יהודה )עייאש( ח"א 
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דף כ
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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יתירה ניתנה באשה", וכיצד מתיישב הדבר עם העובדה שדעתן קלה. 
'בינה' ל'דעת'. דעת היא המושכל הראשון של באדם.  בין  ויצא לחלק 
בינה היא היכולת לבנות בנינים על סמך המושכל הראשון. לאשה חסר 

המושכל הראשון, וזהו 'דעתן קלה'.

חז"ל  זצ"ל.  שפירא  הגר"מ  ממו"ר  ששמעתי  וכפי  אחר,  בנוסח  ונבאר 
מלמדים אותנו ששלבי הלימוד עוברים דרך "חכמה בינה ודעת", ורש"י 
בחומש מסביר שחכמה היא מה שאדם מקבל מרבו )תפיסה ראשונית(. 
בינה היא להמשיך ולבנות על הידיעה הראשונה. כשאדם ממשיך ולוקח 
את הידיעות הללו ומחבר אותן לעצמו, זה המושג 'דעת'. כלשון: "והאדם 
ידע את חוה", חיבור של המושג למהות האדם. לאשה יש חסרון במושג 
של ה'דעת' הזה. הגמ' מספרת על אשה שכשהיתה נשואה לצדיק היתה 
אין לאשה  נשואה לאחר מכן לרשע, היתה רשעית.  וכשהיתה  צדקת, 

דעה שהוא חיבור הדבר אל מהותה.

אדם לא יכול ללמד את בתו תורה, משום שדעתה קלה. כשאין אפשרות 
הלימוד.  צורת  בעיקר  חסרון  זה  הרי  האדם,  למהות  התורה  את  לחבר 
מטרת התורה ולימודה היא לחבר את התורה לחייו. אם אדם לוקח את 
שהחכמה  אמרו  וע"ז  הראוי.  לימוד  זה  אין  ההבנה,  ברובד  רק  התורה 

מביאה ערמומיות, שזהו חסרון בתפיסת החכמה.

הלכות  בלקוטי  חיים  החפץ  לדברי  הדברים  בשולי  לציין  הראוי  ומן 
בבית  גדלה  היתה  שאשה  הקדמונים  בדורות  היה  זה  שכל  בהערה, 
וסביבה של תורה, והיתה קולטת את התוכן הראוי. אבל כיום הדבר שיתן 
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מאשר  עדיף  זה  אופן  ובכל  תיפלות",  מלמדה  "כאילו  תורה  שהמלמד 

ללמוד "תיפלות עצמה"...

דף כא

כי נר מצוה ותורה אור

המצוה היא נר שהארתו מצומצמת, והתורה היא אור שהארתו כללית. 
ובהמשך העמוד אמרינן שעבירה מכבה מצוה ואינה מכבה תורה.

מהר"ל )תפארת ישראל פי"ד( מבאר )וכן עולה מדברי המהרש"א(: תורה היא 
דבר רוחני בעצם, יותר מן המצוה שמלובשת על חפץ ופעולה גשמיים. 
אין  מהם  אחד  חסר  ואם  ופתילה,  שמן  עם  כלי  שהוא  'נר'  דוגמת  זה 

הארה. הנר תלוי בתנאים החומריים. כך גם המצוה.

לעומת זאת, תורה היא אור בעצם. כשם שאור של עמוד השחר אינו 
זקוק לאיזה חפץ חומרי שנמצא בעולם, כך התורה. כולה רוחנית. 

והנפש החיים )שער ד פרק ל( מציין לגמ' במגילה שתשמישי מצוה נזרקין, 
ואילו תשמישי קדושה, דהיינו קלף שנכתב עליו דבר תורה, נגנזין. שכל 
המחובר אל התורה, אל הקודש, מתקדש וטעון גניזה )גם אם נמחק הדבר 

תורה(. בשונה מתשמישי מצוה שאין החפץ נהפך לחלק מהמצוה.

וכפי שמבאר רבי אייזיק חבר הטעם שעבירה מכבה מצוה ואינה מכבה 
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יכולה להתנגד אליה.
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המציאות הגשמית. 

נמצא שתורה כולה רוחנית, ואילו מצוה היא שילוב של גשם ורוח.

דף כב-א

שכר פסיעות א'

ר' יוחנן למד קיבול שכר מאלמנה שהלכה לבית כנסת רחוק משום 'שכר 
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דף כב-ב

שכר פסיעות ב'

ע"מ  הרב  את  המשמשים  כעבדים  תהיו  "אל  אומרת  באבות  המשנה 
שהיא  יוחנן  לר'  אלמנה  אותה  שאמרה  מה  קשה  וא"כ  פרס".  לקבל 
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אותה אלמנה כיוונה למטרת שכר.

והחיד"א מביא ג' תירוצים.

ביאר שהטעם שאין לאדם  זוטא פ"ב(  )סי' ט מס' ד"א  כיכר לאדן  בספר 
יתמהמה  שהשכר  מצב  יהיה  שלא  כדי  שכר,  לקבל  כדי  מצוה  לקיים 
ויתהה על הראשונות. במה דברים אמורים, בשכר בעוה"ז. אבל המצפה 

לשכר בעוה"ב אין שייך בזה החשש של תוהה על הראשונות.

היינו  וכו'',  כעבדים  תהיו  'אל  נאמר  אימתי  החיד"א,  כתב  נוסף  תירוץ 
בחובתו בעולמו – מצוות שמחוייב בהן. אבל כשאדם עושה מעבר למה 
שמחויב, כדוגמת אותה אלמנה, יכול לעשות ע"מ לקבל פרס. וכן מבאר 

כן 
לתו
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף
הבן יהוידע.

איך  להקשות  יש  דהנה  שלישי,  תירוץ  החיד"א  כתב  עיניים  בפתח 
מותר ללכת לבית כנסת רחוק, בשעה שיש בית כנסת קרוב, הלא 'אין 
יש  יסוד של החכם צבי, דכאשר  וביאר על פי  מעבירין על המצוות'. 
מעלה במצוה מסוימת אין אומרין בזה אין מעבירין על המצוות. וממילא 
זה מה שאמרה אותה אלמנה "שכר פסיעות", הכוונה היא שיש הידור 
ומעלה בבית הכנסת הרחוק, ועל כן לא שייך בזה אין מעבירין. ועכ"פ 

אין כוונתה לעצם השכר, אלא למעלת המצוה )שמתבטאת בשכר(.

תירוץ רביעי איתא ברבי צדוק הכהן )דברי סופרים אות ד( יש חילוק בין 
וזהו לשון  "פרס" ל"שכר". פרס היינו תועלת אישית שלוקח לעצמו, 
פרס - חלק. ומי שעושה מצוות לתועלת אישית, עליו נאמר "אל תהיו 
כעבדים וכו'". אבל באמת מה עיקר השכר של המצוה? צדיקים יושבין 
ועטרותיהן בראשיהם ונהנים מזיו השכינה, שכר כזה כל כולו דביקות, 
זה  אדרבה,  זה.  שכר  קבלת  למען  מכוון  שאדם  בכך  חסרון  שום  ואין 
זה  אין  בהקב"ה.  לדביקות  להגיע  המצוות.  מעשי  בכל  המכוון  עיקר 
נחשב "על מנת לקבל פרס", אלא על מנת להתקרב להקב"ה. ובמיוחד 
לפי מה שנתבאר בשיעור הקודם בשם המהר"ל, שכל עניין התפילה 

היא קירבת אלקוים, א"כ השכר כאן הוא השכר מצוה בעצם.

דף כג

פריעה ופרימה באיש ולא באשה

פורע  שאיש  כאן  מצינו  נפלא.  דבר  כתב  מד(  סי'  )ח"א  יצחק  הזכר 
ופורם ולא האשה. וכן מוסיפה הגמ' בכריתות שהאיש המצורע אסור 
בתשה"מ בימי ספרו ואילו אשה מצורעת מותרת. מבאר הזכר יצחק 
שיש במצורע שני ענינים: א( מה שקשור לטומאת המצורע. ובזה איש 
ואשה שווים. ב( דין אבילות. המצורע נחשב אבל, ויש דינים שנובעים 
מכך. זה ענין פריעה ופרימה ששווים באבל ומצורע. וכן איסור תשה"מ. 

חלק זה שבמצורע שייך רק באיש, ולא באשה. 

ובזה מיישב הזכר יצחק את רש"י )נדה לז, א( שמצורעת יכולה לשלח 
קרבנות, הגם שמצורע אינו יכול לשלח )מו"ק טו, ב(. ומבאר הזכר יצחק 
)והרי  טומאה  מדין  ולא  אבלות  מדין  הוא  קרבנות  משילוח  שהמניעה 
שאשה  ומאחר  ב,  טו,  מו"ק  רא"ש  בתוס'  וכ"כ  קרבנותיו(,  משלח  טמא 

אינה בדין האבלות של מצורע, יכולה לשלח הקרבנות.

ודברי הזכר יצחק מובאים באגרות משה )ח"א קדשים סי' ז( וכתב דהוא 
מלתא דמסתברא, וע"ש.

ולהבין יותר ענין האבלות שבמצורע, נראה, שהרי מצורע חשוב כמת, 
ועל כן יש בו צד אבילות. וכן משמע באריז"ל. 

גם  ודאי  הרי  בזה,  לאשה  איש  בין  לחלק  הטעם  מה  צ"ב  עדיין  אבל 
באשה מצורעת אמרינן שחשובה כמת. וצ"ע. 

ושמא ניתן לתת כיוון, ע"פ דברי הגר"ח שמואלביץ זצ"ל בשיחות מוסר 
ולהתחבר  להעניק  יכול  שאינו  משום  כמת,  חשוב  שמצורע  שהטעם 
לאחרים )שיושב חוץ למחנה(. והנה ידוע שיש הבדל בין איש לאשה בענין 
זה של חיבור. איש מצווה בפריה ורביה ואשה אינה מצווה. לפי חלק 
מהאחרונים באיש יש ערבות לאחרים, ובאשה אין. מעתה ניתן לומר 
שאמנם גם אישה מצורעת חשובה כמת, אך באיש ששרוי במצב זה, 

יש צורך ביותר להתאבל על כך.

דף כד

מישתא לא שתיא קנויי מקני

רש"י  שותה.  אינה  לו  שאסורה  אשה  מדוע  והרמב"ם  רש"י  נחלקו 
מבאר מכח הפסוק "כי תשטה אשתו" – בראויה לאישות הכתוב מדבר. 
אינו  לביאה,  שקשורה  עבירה  בחייו  עבר  הבעל  שאם  לומד  הרמב"ם 
ואין  מעוון  מנוקה  אינו  הרי  בעבירה,  נשוי  שהוא  וכיון  להשקות,  יכול 

המים בודקין את אשתו.

קינוי.  להן  יש  אבל  שותות  אינן  הללו  הנשים  כל  מביאה,  שהגמ'  כפי 
הבדל  שיש  חזינן  עכ"פ  אבל  הקינו,  מטרת  את  בהמשך  תבאר  והגמ' 
האשה  נגד  הבעל  של  הטענה  הוא  הקינוי  לשתייה.  הקינוי  בין  גדול 
על שמועלת בקשר ביניהם. הבאנו לעיל את המהרי"ק שאם האשה 
סוף מעלה בבעלה.  סוף  שכן  זה מועיל,  אין  לזנות,  שאסור  ידעה  לא 
ששחוף  שאע"פ  הרמב"ם  מדברי  מדייקים  קוב"ש(  )ביה"ל,  והאחרונים 
לשון  הוא  וכן  דבעל.  הקפידא  מצד  קינוי  כלפיו  יש  לבעול,  יכול  לא 
קנאה בלה"ק, שמקנא במי שמשייך עצמו למקום אחר תחת שישתייך 

למקומו האמיתי. )עיין לעיל ב. שהארכנו בזה(.

מעתה מובן היטב, לגבי קינוי כל מקום שיש נישואין יש קינוי, והבעל 
יכול לטעון כלפיה. אבל שתייה הוא התערבות הקב"ה להשכין שלום 
ביניהם, וכשהנישואין אינם ראויים לכך, אין המים בודקין אותה. לפי 
רש"י משום שצריך נישואין ראויין, ולפי הרמב"ם משום שבעינן שהבעל 
מנוקה מעוון. שתייה היא התערבות מלמעלה, ולכך יש תנאים. אבל 

קינוי הוא זכות הבעל למנוע מעילה בו, ובזה כל בעל יכול לעשות כן.

דף כה

סח לי זעירא

ת"ש דאמר רבי אושעיא שלשה דברים סח לי זעירא מאנשי ירושלים.

ויש להעיר מדוע נקטו לשון 'סח' ולא נקטו בפשטות לשון 'לימדני'. 

רבי צדוק הכהן )דברי סופרים אות לו( מבאר שמי שכל ענינו הוא תורה, 
תורה.  נעשית  שלו  חולין  שהשיחת  זוכה  עת,  בכל  בה  והוגה  וחושב 
ומבאר  וממשיך  לימוד.  צריכה  ת"ח  של  חולין  ששיחת  שאמרו  וכמו 
שעל כן כל ספר בראשית הוא שיחה של האבות, וע"ז אמרו חז"ל יפה 
שיחתן של עבדי אבות מתורתן של בנים, כי מתוך שיחה זו עולה תורה 

מיוחדת. 

ועוד כתב שכשיבוא מלך המשיח, כל עם ישראל יצטרפו למדרגה זו, 
נובע  יהיה  ומלאה הארץ דעה את ה', שכל שיחה של אדם מישראל, 

ממנו תורה.

ויש שזכו בעוה"ז לדרגה זו. וכמו שנאמר על רב שלא שח שיחה בטלה. 
ועל כן למדו משיחותיו חידושים שונים.

דיבורים  אלה  שהיו  הוא  הפירוש  לי",  "סח  בש"ס  שנאמר  מקום  וכל 
של שיחת חולין, שנלמד מהם דינים. ומביא דוגמה מהגמ' דידן, שרבי 
זעירא סח שיחת חולין, ומתוכה למדו את שלשה דברים הללו. וזו דרגה 

נעלה, שאדם שגופו תורה, גם השיחה שלו היא תורה.

נבואה  שנכתבה  מצינו  הנביאים  שבדברי  שכשם  צדוק  רבי  מסיים 
שמה  והאמוראים,  התנאים  בשיחות  הכלל  גם  זה  לדורות,  שנצרכה 

שנצרך לדורות נקבע בגמרא. 


